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 معلىماث المقال الملخص: 

( ُااف فاارم ُااام هااي فاارّم الٌوااذ اتدبااف، ّالتااف  تعلاا  یالیةةتالکىلىو) الاسااتعواریةأبسااام هااا بعااذ 

ُااا الا دااٍ الٌواذل  لاع اتعواال  یتٌاّلبالسیاقات السیاسیة ّالثوافیة ّالاختواعیة للأعوال اتدبیة. 

لسایرر ِا،  ة  اتدبیة التف  سارد مهاا هاي ات هان الاساتعواریة، أّ هاي الودتوعاات التاف   اْى  اظاع

 ٌاسا   یاةًوذ یاةرؤ ینقعایاُوا الوختلفة. الغرض الرئیسف هي ُاا الا داٍ الٌواذل، ُاْ  واذ یعالحّ

بااي  یااذالدسائارل عبااذ السو یاا ٌاا تتاا لأ اتدالشاارو ّالغاارم. ّهااي ُ یيهعالداة العققااات الوائوااة با

د ُّااف ّازااذ  هااي اتعوااال التااف  وثاا  رّذ الٌعااال عٌااذ یااذخذ یااْماسااوِا داااذا   یااةُذّقااة رّا¬

 یفیاةّك ّالاختواعیاة یاسایة،الشع  الدسائرل ظذ الاستعوار الفرًسف، ّ سکف عاي الرارّا الس

-الواٌِح الْفافف یواال، اعتواادا  علاُااا الو یِاذاالدسائار ّفرًساا فتار  الازاتقل. ّ یيالعققة با

الوسلر ظاذ  ٌعالعي ال یرهٌِا شرّغ التعب -لوکًْات ًوذ ها بعذ الاستعوارل ییيالتب یمل یلفالتسل

دااذا   یاةفاف رّا -الغارم یاةّهساّلاة لرارد هرتس یة،الاستعوار، ّالازدّاج الْخذاًف، ّالعٌصار

التصارا  یاددّلأساش آراء فراًتس فاًْى، قذر الإه اى. ّهي ًتائح البسث أًِاّا قاذ  ید علیذخذ یْم

للاتخلّ   لاستعوار،ظذ ا یفالٌعال العٌ یالاستعوار. ّقذ كثرت الذعْ  مل یط وْ یالعٌصرلّ مل

فاف هوابا  الاساتعوار ملا أًِاا  یاةالدسائر یاتالشخصا یشهي شرٍّ ّ صرفَ العٌصرل. ّلن یتن  ِو

أٍ  الوركسیااةلأ اتّرّبیااة ّقواات الوسااتعوریي، ّ ِوّااش الغاارم زفامااا  علاا  الوااین الثوافیااة  ِاااخن بداار

 لودتوعِا.
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Abstract :  Article info 

Postcolonial studies are an important branch of literary criticism that deals 
with the political, cultural, and social texts of literary works. This critical 
approach includes literary works narrated either from colonial nations or from 
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societies under their colonization. The main purpose of this approach is to 
provide a critical way of expressing and analyzing the relationship between 
The East and the West. The novel " GhadanYoumon-Jadid’" by Abdelhamid 
bin Hadouqa reflects the spirit of the Algerian struggle against the French 
colonialism. In this novel, the author recounts the political and social 
conditions and how Algeria and France interacted during the occupation. 
Relying on the descriptive-analytical method and using the ideas of Franz 
Fanon. This article examines components; such as, Public and armed struggles, 
racism, West-centered personality duality and Reject its centrality in the novel. 
The present study concludes that the call for a violent and comprehensive 
struggle against colonialism to get rid of its racist behavior is frequent. 
Behavioral duality certainly undermines colonialism. Algeria has not been 
marginalized against colonialism and has invaded and marginalized Central 
Europe in order to preserve the cultural values of its society. 

Keywords: 
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 :المقدّمة

 لقد شهدت معظم البلداف الإسلامیة بفتًات غتَ قصتَة السیطرة الاستعماریة الغربیة، فکانت لذا تأثتَات عمیقة
لم یغتَّ تغیتَاً جذریاً طبیعة العلاقات بتُ الدستعمِر والدستعمَر، وتلا ، لکن انهیار الاستعمار الدباشر،علی جمیع الأصعدة

مرحلة الاستعمار ما یعُرؼ بالغزو الفکري والثقافي الذي یعبّّ عن التبعیّة الفکریة والثقافیة للغرب. فالاستعمار الیوـ ینتج 
صاؿ لکن بأشکاؿ مغایرة ومعاصرة، ولاسیّما في البلداف التي خضعت للاستعمار العسکري في العدید من موارد الات

الحقب التاریخیة الداضیة. وأحالت دراسات کثتَة أزمة الإنساف الدعاصر برمّتها إلی الأزمة الثقافیة، من ثم حظي الدوضوع 
عن العلاقات بتُ الشرؽ والغرب ومکونات الثقافة  باىتماـ ملحوظ في الساحة الفکریة والنقدیة الدعاصرة. لکن الحدیث

 وأسباب اختزالذا عند الشعوب الدستعمَرة یختلف عما کاف علیو أثناء الاستعمار الدباشر.  

ومن إفرازات العلاقة الثقافیة بتُ الشرؽ والغرب، إضافة إلی الدواجهة العسکریة والثقافیة،ىو تشکیل تیّار ما بعد    
ت بدایة ظهور نظریات ما بعدالاستعماریة في العقد السادس من القرف العشرین؛ عندما بدأ مفکرو الاستعماریة وکان

الدستعمرات السابقة إعداد خطاباتهم التي انشغلت بالتعبتَ عن تجارب المجموعات الخانعة لسیطرة الاستعمار بهدؼ 
لأتباع غتَ البیض وغتَ العرب الذین کانوا یرزخوف مواجهة الخطابات الاستعماریة، وقاموا بإعطاء حق التعبتَ عن النفس ل

 لقیادة الحکم الاستعماري. 

( عاماً، بسبب 130شهدت الجزائر، أكبّ الأحداث التاریخیة، التي تتمثل في الاحتلاؿ الفرنسي الذي استغرؽ )
لسیاسیة والاقتصادیة خلاؿ موقعها الاستًاتیجي ومواردىا الطبیعیة الذائلة. ولم یسع لقوات الاحتلاؿ تحقیق الأىداؼ ا

 سنوات السیطرة فقط؛ بل ىي حاولت القضاء علی التًاث الثقافي لذذه البلاد، مع جعلها دولة غتَ إسلامیة ومطیعة لذا. 
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ىدوقة، لصد أنو رجل ترافقو ىواجس القضایا الاجتماعیة والسیاسیة، ولذلك بدأ بالنظر في حیاة عبد الحمید بن 
العربیة ویبذؿ جهوداً في سبیل مواجهة الاستعمار. وتختلط حیاتو السیاسیّة والأدبیة بعضها مع بعض یدافع عن القومیّة 

آخر بشکل کبتَ، ویبدو أنو یهدؼ من خلاؿ کتابة الروایة، إلی بیاف الوعي وإظهار التجارب، إضافة إلی عرض الإبداع 
لاتها، إذا یوکد في أعمالو الأدبیة علی الواقعیة ویحاوؿ استناداً ىدوقة دور کبتَ في لراؿ الروایة وتحو  الفتٍ. لعبد الحمید بن

إلی أفکاره النقدیة أف یساىم في توعیة الناس ضمن إظهار آرائو السیاسیة. موضوع المجتمع العربي وتطوراتو، الحکومة 
 روایاتو خاصة روایة "غدا وتعاملها مع الناس، وتشکیلات السلطة الکولونیالیة، ىي من الدواضیع التي یقدّمها الکاتب في

 . 1یوـ جدید"

نظریة ما بعد الاستعماریة تطرح لرموعة من الدکوّنات والقضایا الشائکة للدرس والدعالجة والتفکیك والتقویض،    
کثنائیة الشرؽ والغرب وتجلّیات الخطاب الاستعماري والعنصریة والازدواج الوجداني و... نری کثتَاً من ىذه القضایا فی 

ایة "غداً یوـ جدید"، لأنها تعتبّ واحدة من روایات عدّة تتناوؿ قضیة الصراع بتُ الشرؽ والغرب. ولذلك نستطیع أف رو 
 نببتُّ من خلاؿ ىذا البحث، سمات نظریة مابعد الاستعماریة في ىذه الروایة من خلاؿ طرح الأسئلة التالیة: 

 "غداً یوـ جدید"؟ ما ىي أىمّ مكونات نقد ما بعد الاستعماریة في روایة -1

 ما ىي إستًاتیجیة بن ىدوقة في ىذه الروایة لدواجة الاستعمار ونتائجو السیاسیة والثقافیة؟ -2

 خلفیة البحث -1-1

روایات ما بعد الکولونیالیة، نذکر منها ما ىو قریب من موضوعنا. ىناؾ بحث  فقد تناولت دراسات کثتَة   
یة لصمة لکاتب یاستُ" للباحث "علي رحماني" وىو انتشر في ندوة لَسبّ الذویةّ عنوانو "الذویة وجدلیة الدرکز والذامش في روا

(، استعرض الباحث فیو خروج الروائي عن الدألوؼ في 2014في الأدب الجزائري، جامعة لزمد خیضر بسکرة سنة )
بتُ الدرکز الدتجلي بالاحتلاؿ عن حیاة الجزائریتُ الدؤلدة، وخلص فیو إلی أنها أنموذج للصراع 1956روایتو التي کتبت سنة 

الفرنسي والذامش الدتجلي بحیاة أبطالذا لتًسیخ الذویة. وفي مقاؿ بعنواف "مواجهة الاستشراقیة الاستعماریة في روایة "أرض 
 ش( والذي نُشر في لرلة دراسات في اللغة العربیة وآدابها، السنة الثامنة، العدد1396السواد" للباحثة "فاطمة پرچگاني" )

الخامس والعشروف، تشتَ نتائج الدراسة إلی أفّ التیارات الاستعماریة إذا واجهها الشرقیوف بالدعرفة وبالدواجهة التقابلیة، لن 
تدثیل ىویة التابع في الروایة العربیة الجدیدة: »تنجح في تحقیق أىدافها التوسعیة في الشرؽ. وفي المجلة نفسها نشر بحث 

ش(. عالج فیو الکاتباف کیفیة صناعة الذویات 1396مد علي آذرشب وفاطمة أعرجي )لمح« روایة شیکاجو أنموذجا

                                           
 . 20ـ، ص 2010قادری، فاطمو، ستَی در تحوؿ ادبیات معاصر، چاپ اوؿ، انتشارات دانشگاه یزد،   1
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التابعة وتدثیلها في الروایات علی ضوء نقد ما بعد الکولونالیة وتوصّلا إلی أف الذویة صنعة ثقافیة وأف السرد لو إمکانیة 
( 2008صائد حافظ إبراىیم ومتَزاده عشقی" )صناعة الذویة أو إعادة بنائها. بحث بعنواف "النهج ضد الاستعماري في ق

لدعصومة نعمتي قزویتٍ، الذي نشر في لرلة الأدب الدقارف، العدد الثاني والثلاثوف، تناوؿ مسألة الصداقة الوطنیة، وىجاء 
ث الأجانب، وتنبیو الشعب، کما تم النظر في وجوه الاختلاؼ في أسلوب الكاتبتُ مع التعبتَ عن تشابو الدواضیع. بح

ش( 1392یعنوف بػ "انعكاس الاستعمار في قصائد ملك الشعراء بهار وأحمد صافي النجفي" من "رمضاف رضائي" )
الذي نشر في المجلة أدب الفارسي الدعاصر معهد الدراسات الإنسانیة والثقافیة، السنة الثالثة، العدد الثاني، عالج السمات 

ما بعد الکولونیالیة. بحث آخر عنوانو "انعكاس مكافحة الاستعمار  نقد الدعادیة للاستعمار في شعر الشاعرین علی ضوء
ش( نشر في لرلة العلوـ الاجتماعیة والعلوـ الإنسانیة 1381في الشعر الدعاصر بتُ الحربتُ العالدیتتُ" لدنصورة زركوب )

لشعب ضد الاستعمار وتأنیب الدرتزقتُ بجامعة شتَاز، العدد الواحد والأربعوف، تناوؿ مسألة کیفیة دور الدثقفتُ في إیقاظ ا
وکشف مؤامرة الدستعمِرین. وغتَىا الکثتَ من الدراسات لکننا لم لصد دراسة تتناوؿ تأزّـ العلاقات بتُ الدستعمِر والدستعمَر 

یة في ىدوقة، لم تحظ باىتماـ الباحثتُ علی ما لذا من أهمعلی ضوء آراء فرانتز فانوف. کما أف روایات عبد الحمید بن 
السرد ما بعد الکولونیالیة، اللهم إلا في کتابات قلیلة منثورة في مواقع الإنتًنت تعرّؼ روایاتو لا أکثر. وبهذا تتضح أهمیة 

 الدوضوع وضرورتو.

وللإجابة عن تلك الأسئلة لابد من التطرؽ إلی نقد ما بعد الکولونیالیة وصِلَتو بآراء فرانتز فانوف قبل الخوض في 
 لأنو یکشف عمّا یتعرّض لو المجتمع الجزائري في عالم ما بعد الاستعمار. الروایة.

 هدوقةالمضمون السردي لروایة "غدا یوم جدید" لعبد الحمید بن  -1-2

بفعل التکنولوجیا »الروایة ترصد حیاة البؤس في قریة فقتَة أصبحت فرنسا حاضرة فیها بشکل مستمر، وذلك 
بدأت الروایة بزواج قدور ومسعودة واستمرت «. داره لم تعد ىي الفکرة السائدة حالیاً الحدیثة، ففکرة غزو الغرب في عقر 

بقرار سفرهما إلی العاصمة ولکن حالت دونهما الإدارة الفرنسیة وتّم اعتقاؿ قدور. فمسعودة وقدور هما الدرکز وقد تحلقت 
امش. وانتهت مششهد خیاؿ البطلة حولذما جمیع الشخصیات والأحداث بشکل ىامشي فتتشکّل جدلیة الدرکز /الذ

وحملِها سکیناً مع زوجها إلی المحطة وىذه الدرة لم یتخلّف القطار ولم یکن أحدٌ في المحطة سواهما، فرکبا وانطلق القطار 
  .ما إلی الحلم أو إلی الغد الجدیبه

"مسعودة" ىي صاحبة الدقاـ الأوؿ في النص السردي، وإسمها یطلق علی صاحبة الحظ ولکن لا توجد أیة علاقة 
بتُ الدلالة اللغویة لذذا الاسم وحیاتو الحزینة في الروایة. ىي إمرأة جمیلة کثتَة الذنوب، ولکن ذنوبها کانت عن سطحیة 

، أرغمت علی زواج بقدور. أما قدور زوج مسعود ة، فهو رجل قوي وشجاع، رحلَ صغتَاً إلی الجزائر العاصمة، وکاف وکرـ
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یعمل حماّلًا بالدرسي، دخل السجن بسبب تعارکو مع رجل کاف في لزطة القطار. العسکري الفرنسي الذي یدثل القوة 
وفي کل القری المجاورة،  الاستعماریة، کعادتو کلّ یوـ یأتي لدراقبة الغادي والرائح وقت مرور القطار، یتحکّم في ىذه القریة

إذا تحرّؾ ساکن تحرکت خیوؿ الدرؾ لتأتي بو ولو اختفی في بطن أمو. لذلك یخاؼ الناس منو، لأنو أوروبي، وراءه فرنسا 
ومستعمراتها وجیشها الجراّر. إلی جانب "مسعودة" و"العسکري الفرنسي" شخصیّات ىامشیة تساعد في بناء الصورة 

جمیعها علی حافة فقداف مقومات ىویتها والانصهار في بوتقة الآخر. منها شخصیة "عزوز" الدلقب الکلیّة للقریة، تتًنح 
بالقاسي، لم یکن کما صوّره أغلبیة سکاف الدشرة مفتًساً، بل کاف رجلًا طیباً حازماً، لا یحب الإهماؿ والتبذیر وحدیث 

اب، سبّب لو ابنو "مقراف" مشاکل مع معلم الددرسة، الدقاىي. و"القائد" کاف عمیلًا لفرنسا، یقتل من یشاء بدوف عق
ولولا الخدمات التي قدمها لفرنسا لجرُِّد من برنس القیادة لأنو برنس فرنسا صعب لباسو وسهل نزعو. و"الحبیب" شاب 

 واد.  وسیم قرأ بالزاویة، ثم بتونس، الوحید الذي قطع شوطاً کبتَاً في دروب التکنولوجیا، وصار متفوقاً في کل الد

 الأسس النظریة للبحث -2

تعدّ نظریة ما بعد الاستعماریة أو نظریة ما بعد الكولونیالیة من أىمّ النظریات الأدبیة والنقدیة ذات الطابع الثقافي،     
والسیاسي لكونها تربط الخطاب بالدشاكل السیاسیة، والاجتماعیة في العالم، كما تعتبّ من أىم النظریات التي أحدثت 

ت فكریة في الساحة الأدبیة والنقدیة. إف نظریة ما بعد الاستعماریة قد تّم تفستَىا تفستَاً ضیقاً أي إنها مرتهنة بفتًة تحولا
تاریخیة معیّنة أعقبتْ زواؿ الاستعمار، أو الفتًة التي أعقبت الاستقلاؿ الذي حصلت علیو الدوؿ التي كانت واقعة تحت 

 1ح أبناءىا فرصة التحكم في مقدراتها.وطأة الاستعمار الأجنبي، والذي من

وقد أكد كل من "ىیلتُ جیلبّت" و"جواف تومكینز" علی ضرورة تجاوب نظریة ما بعد الكولونیالیة ما ىو أكثر من     
لررد مرحلة تلت الاستقلاؿ ما بعد الاستعماریة أو ما بعد الكولونیالیة، ویقصد بها الدراسات التي تبحث في العلاقات 

یة بتُ الغرب بوصفو مستعمِراً، وما یقع خارج الغرب من دوؿ خاضعة لوطأة الاستعمار، مع ما تتضمنو تلك الثقاف
. کما تعمل ىذه النظریة علی فضح 2الدراسات من تحلیل للنصوص الأدبیة وغتَىا للكشف عن استًاتیجیاتها الخطابیة

منهجیّة التقویض التي جاء بها الفیلسوؼ الفرنسي "جاؾ الإیدیولوجیات الغربیة وتقویض مقولاتها الدركزیة، علی غرار 
دیریدا" لتعریة الثقافة الدركزیة الغربیة، وفك أسسها الدیتافیزیقیة الصارمة، وانصب اىتماـ فكر ما بعد الاستعمار، علی 

طاب الاستعماري تهمیش الثقافة الغربیة لباقي الثقافات الأخری، ویتداخل مصطلح النظریة ما بعد الاستعماریة مع الخ
تداخلًا واضحاً، حیث یشتَ ىذاف الدصطلحاف إلی الخطاب الاستعماري والنظریة ما بعد الكولونیالیة واللذاف یكملاف 

                                           
 .65-61ـ، صص 1993، 47حدیدي، صبحي، الخطاب ما بعد الکولونیالي في الأدب والنظریة النقدیة، فلسطتُ، الکرمل، العدد رقم   1
 .31الدصدر نفسو:   2
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بعضهما بعضا في حقلٍ من التحلیل اتضحت معالدو النظریة والدنهجیة في الغرب مع تكثیف الاىتماـ بو وازدیاد 
وؿ )الخطاب الاستعماري( إلی تحلیل ما نَشرتو الثقافة الغربیة في لستلف الدراسات حولو، بحیث یشتَ الدصطلح الأ

المجالات من نتائج تعبّ عن توجهات الاستعماریة إزاء مناطق العالم الواقعة خارج نطاؽ الغرب علی أساس أف ذلك 
لدصطلح الثاني )النظریة ما وا«. الخطاب»الإنتاج یشكل في لرملو خطاباً متداخلًا للمعنی الذي استعملو "فوكو" لدصطلح 

بعد الكولونیالیة( فیشتَ إلی نوع آخر من التحلیل ینطلق من فرضیة أف الاستعمار التقلیدي قد انتهی وأف مرحلة من 
. بناء علی ذلك فالنظریة ما بعد الكولونیالیة تهدؼ إلی تحلیل كل 1الذیمنة تسمی أحیاناً الدرحلة الامبّیالیة أو الكولونیالیة

  .أنتجتو الثقافة الغربیة باعتباره خطاباً یحمل في طیاتو توجهات استعماریة إزاء الشعوب التي تقع خارج الدنظومة الغربیةما 

( في کتاب "الدعذبوف في الأرض"، حقلًا من البحث الأکادیدي ىو الخطاب الاستعماري، 1925فتح فرانتز فانوف )    
ة بالدعرفة والإنتاج الثقافي. فنستطیع القوؿ بأف كتاب الدعذبوف في الأرض ىو خطاب تلتحم فیو القوة السیاسیة الدهیمن

لزاولة للقیاـ بتدخل نظري في بروز إفریقیا ما بعد الكولونیالیة. کما لصد أف یعلن فانوف في نفس الکتاب بشكل حاسم 
صلي من عقدة النقص لدیو ومن أف العنف ىو السبیل الأوحد لفك الاستعمار، ویكوف قوة تطهتَیة یحرر الدواطن الأ

من خلاؿ كل ىذا أراد فانوف أف  2یأسو وقعوده عن العمل، ویجعلو أف یتخلص من الخوؼ ویستعید احتًامو لنفسو.
یحطم الدركز وانطلاؽ الذوامش وإحلاؿ نظاـ جدید من العلاقات بتُ الجماعات البشریة التي عملت الامبّیالیة علی 

كرة التعدد والاختلاؼ والازدواج الوجداني وطالبَ بعدـ إقصاء أيّ ثقافة أو نبذ أي ىویة تكریسها. فعمل علی تحقیق ف
لتحقیق التعایش السلمي لابد من التعایش بتُ الذویات الجزائریة وكذلك الذویات الأوروبیة التي انتقلت إلی الجزائر، 

لأرض، أف یشجع الأوروبي والأصلاني في لرتمع غتَ وصارت الجزائر وطناً لذا. یرید فانوف بطریقة ما، عبّ الدعذبوف في ا
. کما ارتكز فانوف علی فكرة تلاقي الذویات وترابطها ومن أىم الأفكار التي جاء 3عدائي من الوعي والدناىضة اللإمبّیالیة

كبتَا  بها في ىذا الكتاب ىو النظرة الدونیة التي ینظر بها الدستعمِر إلی الدستعمَر فلا یدلك ىذا الأختَ إلا أف یضمر حقدا ً
تجاه الدستعمِر الذي یذكّره بحالتو وبغناه وفقره وجهلو، ویصل بو ىذا الشعور الحاقد إلی الحسد والرغبة في أف یحلّ لزلو. 
لقد قاـ الاستعمار أیضاً علی الخطاب القائم علی العرقیة والعنصریة وتصویر الأراضي غتَ الدکتشفة، حتی یسمح بإعادة 

غرافیة وثقافیة، کما فعل کتّاب ورحالة مستکشفتُ واعتمدوا کثتَاً علی الرحلة لضو عمق الظلاـ. لشا ىو رسم خرائط ج

                                           
 .158ـ، 2002، بتَوت، الدرکز الثقافي العربي الدار البیضاء، 3الرویلي، میجاف والبازغي سعد، دلیل الناقد الأدبي، ط  1
، مارس، 1ـ( قانوف الدخیلة بعد الكولونیالة، ترجمة: خالد عاید أبو ىدیب، بتَوت، الدركز العربي للأبحاث ودراسة السیاسات، ط2013سي غبسوف،ناجیل،)  2

 .2013آذار، 
 .329ـ، 2004الآداب،  ، دار1ـ( الثقافة و الإمبّیالیة: ترجمة: كماؿ أبو دیب، بتَوت، ط2004سعید، إدوارد، )  3
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ملاحظ أف الخطاب الاستعماري تدثل في عدة أشکاؿ من بینها العرقیّة والعنصریةّ حیث اعتمد مکتشفوه علی الرحلة من 
 . 1أجل إعادة رسم الخرائط الجغرافیّة والثقافیّة

نا في ىذا أف نظاـ الاستعماري قد عرّؼ الشعوب الأصلیة بأنها همجیة وبدائیة مع استخداـ العنف، والعنصریة  ما یعنی
والاغتًاب عن الذویة، تبّیراً لاستعماره باسم تنویره وأف نظریات فرانز فانوف ما بعد الکولونیالة سعت لکشف عن قضایا 

ة والازدواج الوجداني. فیما یأتي سندرس وفقاً لدا عرضناه من نظریات خطتَة تخص الذویة ورفض مرکزیة الغرب، والعنصری
 .فانوف في لراؿ نقد ما بعد الاستعماري

 الثورة والنضال العنیف ضد الاستعمار -2-1

الثورة کمصطلح سیاسي ىي الخروج عن الوضع الراىن، وتغیتَه باندفاع وبحرکة عدـ الرضاء أو التطلع الأفضل أو    
تبّ ظاىرة اجتماعیة تقوـ بها فئة أو جماعة ما ىدفها التغیتَ وفقا لإیدئولوجیة، کما تعبّّ عن انتقاؿ السلطة الغضب. وتع

 . 2من الطبقة الحاکمة إلی طبقة الثوار

یری فرانتس فانوف أف الطریق الوحید للتخلّص من شر الاستعمار ىو اللجوء إلی الثورة العنیفة ویعتقد أفّ طرد الاستعمار  
كبدیل لنوع من البشر بنوع آخر في كل المجالات. ىذا الخلاؼ لیس بو مرحلة انتقالیة، لكنّو مطلقة وكاملة وشاملة تتمّ 

 3باستخداـ العمل العنیف بتُ الناس للوصوؿ إلی أىدافهم.

افعَ عن خیارات تعمّقَ "غبسوف" في الوقوؼ عند العنف من خلاؿ حدیثو عن الدفاىیم النسبیة في الصمیم الدطلق، ود    
فانوف الدنطلقة من التجربة الجزائریة التي اکتوی بنتَانها، لأف الصراع ینتج تغیتَات اجتماعیة ونفسیة وثقافیّة، وکشَفَ أفّ 
فانوف لم یتبّن العنف وسیلة وحیدة، بل أحاطو بظروفو الحاضنة لو، ومدی وجود حلوؿ بدیلة أخری، وأف العنف قد 

للاستعمار الکولونیالي ونهایة لو، مؤکداً أف المجتمع الکولونیالي ىو المجتمع "الدانوي" بنُیتو الفوقیة ىي یشّکل تضاداً ضروریاً 
البنیة التحتیة. وحتُ أشار إلی "الدانویة"، توقّف عندىا بصفتها الشکل الذي تتخذه العلاقات الکولونیالیة التي لا تسمح 

. یعتقد بن ىدوقة أیضاً أف 4ا یبدأ العنف الذاتي طریقاً للتخلص منهابأي منظور یتخطی الدناطق التي حددتها، وىکذ
القوة الاستعماریة دخلت البلاد بالقوة وأف الطریقة الوحیدة لإخراجها من البلاد ىي استخداـ القوة والعنف، كما 

                                           
، شماره ارزیابی دیدگاه ىای فرانتس فانوف، ادوارد سعید، ىومی بابا، فصلرضا، مطالعات پسااستعماری؛ نقد و شتَزادی،   1 نامو مطالعات سیاسی؛ ساؿ دوـ
 .10ىػ، ص1388، 5
 .175ـ ص 2016، 15الکولونیالیة، الجملة عمراف، العدد -جاسم، حستُ، أحمد، فانوف: الدخیّلة بعد  2
، انتشارات توس،   3  .137ىػ، ص 1361فانوف، فرانتس، واپستُ دـ استعمار، ترجمو: خسرو گلسرخی، تهراف، چاپ دوـ
 .177جاسم، حستُ، أحمد، فانوف: الدخیّلة بعد الکولونیالیة، ص  4
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جِ فِرنسا نهائیاً مِن الجزائرِ، وىو قَد تكوفُ ىناؾَ تحضتَاتٌ سریةٌّ تَجري في الخفاءِ، لإخرا »استخدـ الاستعمار ىذه الطریقة. 
ةٍ لا یَدري آه، لِماذا لَم یتّصلْ بوِ أيُّ مُناضلٍ، لیِشارؾَ ىو أیضاً ، ىل كلُّ ما قالَو العریفُ یَجْهلُو سكافُ الجزائرِ؟ كَم مر 

عْتُ الناسُ یقولوفَ: إفَّ الوَطَنَ أُخِذَ بالقوةِ و لَن یعود إلا بالقوّةِ  عندما یسمع عن وجود مقاتلتُ  . یتنهّد قدور1«سمَِ
جزائریتُ الذین یحاولوف طرد الاستعمار، وقائلًا في نفسو لداذا نضالاتهم لیست علنیة حتى ینظمّ بهم، لأنو یعتقد أف الوطنَ 

  .احتلو الاستعمار بقوة العسكریة ولا یدكن تحریره إلا بالقوة

تي استعملها الکولونیالیوف شکّلتْ قنوات عدوانیة مؤقتة، إذ طرح ال« فرّؽ تسُد»لعل تعزیز الذویات الآثنیة في سیاسة     
فانوف الدتأثر مشناخ العنف السائد أنئذ، لافتاً إلی أف العنف الدضاد لیس کالعنف الوحشي، بل ىو وسیلة منظمة وتحت 

العودة إلی الخموؿ السیطرة، وأف العنف أشبو بدوّار ما قبلو لیس کما بعده، وىو حد فاصل بتُ مرحلتتُ، ولا یدکن 
السیاسي بعد الوقوع فیو. كما ىو الحاؿ في روایة "غدا یوـ جدید" التي تابعت فرنسا سیاسة الانقساـ بتُ الدوؿ الإفریقیة 

ولقد استأجر شعب السنغاؿ لقمع الثورة الجزائریة، وىکذا یعرؼ الاستعمار  کیف یغرس بذور الحقد بتُ الشعوب.  
في ذىنِ بایةَ. لِمن تَشکوىا حالَذا؟ ىي أیضاً وحیدةٌ. أىلُها انقرضوا، مِنهم مَن بالوباءِ، ومِنهم  الأفکارُ تختلطُ وتسوّدُ »

مَن ماتَ تحتَ عذابِ السینیغالیتَُ الذینَ جنّدتػْهُم فِرنسا لقمعِ الذینَ ثاروا احتجاجاً علی نفيِ أمتَ خالد. فِرنسا کانتْ 
كاف استخداـ   2«السودِ والبیضِ! بتَُ ىؤلاءِ الإفریقیتَُ الأغبیاءِ في الجنوبِ والشماؿِ.تعرؼُ کیفَ تزرعُ العداوةَ بتَُ عبیدِىا 

القوات السنغالیة كأداة لقمع الانتفاضات الجزائریة مهماً لفرنسا من ناحیتتُ، أولًا، خلق الانقسامات بتُ شعوب الدوؿ 
لفرنسیة، الأمر الذي یدفع الجزائریتُ یعتبّوف الجیش السنغالي الإفریقیة، وثانیاً قمع الانتفاضة الجزائریة دوف تدخل القوات ا

 .عدواً لذم بدؿ فرنسا

ىدوقة أیضاً تقسیم الأعماؿ الثورویة مع القادة  ¬کما یعتقد فانوف بالعنف الدضاد والابتعاد عن الوحشیة، یظهر بن   
الشباب الدناضلتُ الذین یقاتلوف في ساحة  کوسیلة منظمة وتحت السیطرة. بحیث نری في الروایة، یتبنی "الدخفي" قیادة

إنوّ اتفقَ مَعو علي أفْ یَشتغِلَ ابنُ »الحرب، إلی جانب اشتغاؿ "مصالي الحاج" بالتدریس ومسائل الدعوة والإصلاح. 
یقتضي بادیس بالتدریسِ ومسائلِ الدعوةِ والإصلاحِ، وأبي مشسائلِ السلاحِ والثورةِ. لذلكَ سُمي بالدخفي. لأنوّ عَمَلو 

 . 3«السریّةَ. وىکذا أصبحَ أبي مِن رجاؿِ الباطنِ وابنِ بادیس من رجاؿِ الظاىرِ 

                                           
 .54ـ، ص 1993الآداب،  ، دار1غداً یوـ جدید، بتَوت، ط الحمید، بن ىدوقة، عبد  1
 .81الدصدر نفسو، ص   2
 .90الدصدر نفسو، ص   3
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یری فانوف أف الرغبة في الدشارکة في أعماؿ العنف ىي الغِراء الذي یبُقي لرموعة ما متًابطة، ویری أف العنف في أجدّ     
ومؤذیا، ینُتج العنف الذي یعُِدّه مَدخلا للتحریر، ولیس  وجوىو فعل علاجي، کوفُ الکولونیالیة تخلقُ مواطنا أصلیا حسودا

. نرى ىذه الرؤیة في تصرفات 1التحریر کلو، سواء التحریر من الدستعمِر أو تحریر من الشخصیّة من عدـ قدرتها علی الفعل
قدورُ »خوفو.  عندما سمع عن وجود خلایا جزائریة تعمل لإخراج فرنسا، شعر بالسعادة في عمق کیانو واختفی« قدور»

وجدَ نفسَو في ورطةٍ لا یعرؼُ مِن أینَ ینَجو مِنها. لْم یتعوّدْ علی ىذا النوعِ مِن الأسئلةِ السیاسیةِ، لكنَّو في الوقتِ نفسِو 
عَو عن وجودِ خَلایا جزائریة خَفیّة تَعمَل لإ خراجَ یشعرُ بسعادةٍ غریبةٍ في عمقِ كیانوِ لا یَدري بالضبطِ، ىل مصدرىُا ما سمَِ

 « 2فِرنسا مِن الجزائر أـَ لِسببٍ آخر.

دعا فانوف إلی مشارکة النساء في الحرب والعنف ووَقف لسالفاً الإسلامیتُ الذین أعلنوا أف الحرب الجزائریة حربٌ مِن     
 یحضر في دوف نساء، کما یعتقد أف مشارکة الدرأة إلی جانب الرجاؿ رمزٌ للمعارضة الشاملة، کاشفاً أف حجاب الدرأةلم

.  یقوؿ بن 3سیاؽ الثورة الجزائریة بصفتو شیئاً خاملًا، بل کونو حلقة في الداکینة الثوریةّ ینزع ویرُتدی، الدرة تلو الأخری
ىدوقة أیضاً في روایتو أف الوقت قد حاف للجیش لدعم النساء والاستفادة من قدرتهن في الحرب ضد الاستعمار. النساء 

منذُ وُلدنا ولضن لزکوٌـ عَلَینا بالصمتِ.فإذا لم نتحدثْ الآف، وحریةُّ »یهن بالصمت من قبل. اللواتي کنّ قدحُكم عل
کما یتذکّر الکاتب أفّ دور الأـ في تعلیم   4«التعبتَِ یضمنُّها لنا الجیشُ فمتی یدکنُ أفْ نتحدثَ مطمئنتَُ بِلا خوؼٍ؟

دة، على الرغم من كونها تعیش فقتَة وحافیة القدمتُ تدریب الشباب الثائرین واضحٌ للغایة إلی الحدّ الذي بادرت مسعو 
 . 5الشباب الذین أوصلوا البلاد إلی ذروة العظمة مع أفعالذم الدسلحة

السؤاؿ الآف، ما ىو الأساس الدنطقي عند بن ىدوقة لتبّیر التحالفات والعمل العنیف ضد الاستعمار؟ لا یعتبّ بن     
الوطتٍ عملًا نبیلًا فحسب، بل یولي الاىتماـ إلی الدبّرات الدینیة لإثبات ذلك، ویعتبّه  ىدوقة النضاؿ الشامل والاتحاد

بن  6«إفَّ تضامنَ الناسِ في ىذه الأیاِـ الشدیدةِ شيءٌ لا تفرضو الدروءةَ فقط، بل ىو واجبٌ دیتٌٍ ووطتٌٍ »واجباً دینیاً. 
الشعب في الحرب ضد العدو، ویطلب من الناس التعاوف  ىدوقة، مستشهداً بالأعراؼ والأوامر الدینیة، یدعو بتضامن

 .وشن حرب لإنهاء وجود الاستعمار. تعاوف الذي لا تفرضو الإنسانیة والدروءة فقط، بل ىو واجب دیتٍ ووطتٍ

 
                                           

 .176جاسم، حستُ، أحمد، فانوف: الدخیّلة بعد الکولونیالیة، ص  1
 .57بن ىدوقة، غداً یوـ جدید، ص   2
3  . ،  .21ىػ، ص1355 فانوف، فرانتس، پوست سیاه )صورتك ىای سفید(، ترجمو: لزمد امتُ كارداف، تهراف، انتشارات خوارزمی، چاپ دوـ
 .288بن ىدوقة، غدا یوـ جدید، ص  4
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 العنصریة -2-2

یرى فرانتز فانوف، أفَّ العنصریة والثقافة متشابكتاف، وأفّ الأمم الاستعماریة تعدّ ثقافتها أساساً ومبداً للكوف. تقوـ     
القوی الاستعماریة في ىذا الدسار بإثبات وجود لرموعات بلا ثقافة، ثم تصل إلی ثقافات قائمة على نوع من التسلسل 

تعمَرة التي تعرّضت لذجومها الدباشر تشعر بالعنفِ بأشكالذا الدختلفة، تدمتَ ثقافتها الذرمي، لذلك، إفّ المجمتعات الدس
عندما وضع  1أیضاً یعدّ خطوة ضخمة تؤدي في النهایة إلى أسرىا الاقتصادي والسیاسي وإخضاعها البیولوجي.

ور، ثقافة تقوـ على اللغة العربیة الاستعمار الفرنسي قدمیو على الأراضي الجزائریة، اصطدـ بثقافة وتقالید عمیقة الجذ
مستمدة ىویتها وعناصرىا من الدین والتقالید العرقیة والاجتماعیة. لذلك حاوؿ الاستعمار تدمتَ ىذه الثقافة الأصلیة أو 

 .تغیتَىا من خلاؿ العدواف الثقافي بغرض تخلّي شعبها عن تقالیدىا الأصلیة

التصرفات العنصریة، ولكن من منظر ما بعد الاستعمار، في بعض مشاىد  الجو العاـ للروایة فارغ إلى حدٍ ما من    
القصة، یعكس الدؤلف الدیزة العنصریة عند الشخصیات الفرنسیة في تعاملها مع الشعوب الأصلیة. یظهر رد فعل الدركي 

، بَل یغسلوفَ وجوىَهم وأیدیهِم الناسُ یعبثوفَ بالداءِ، لا یشربوفَ فقط»الفرنسي الخاص وتصرفاتو مع الدصلتُ ىذه العقلیة: 
وحتّی أرجلَهم ردَّ أحدُىم: الرجلُ الذي سببُ الدنعِ كاف یتوضّأُ لصلاةِ الظهرِ لكنّ رئیسَ المحطةِ لْم یفهمْ ذلكَ بالرغمِ مِن 

هداؼ ىجماتهم یقوؿ إدوارد سعید: ىناؾ عاملاف قادا الغربیتُ إلى احتقار الثقافة الإسلامیة واست 2«لزاولةِ الناسِ إفهامَو
العنصریة، أحد ىذین العاملتُ ىو تاریخ التعصب الشعبي الدعادي للعرب والدسلمتُ في العالم الغربي الذی ینعكس بلا 

  3فصلٍ في تاریخ الاستشراؽ، والثاني ىو الغیاب شبو الكامل لأي موقف ثقافي یسمح بدعم العرب والإسلاـ.

في مقابلة أخری بتُ الدركي الفرنسي وقدور في مركز الاعتقاؿ، نری أفّ سبب اتهاـ قدور بالكذب والتزویر قائم على     
عندَما یجیبُ قدورُ بالنفيِ أو عدِـ العلمِ یكذبوُ »أساس تفكتَ الإذلاؿ العرؽ العربي الذي یؤمن بو الدركي الفرنسي. 

. إضافةً إلى ذلك، عندما تنكشف زوایا القصة، یصبح 4«وىو یكذبُ كَكلِّ العرب الدركي یتّهمُو بأنو یتظاىرُ بالصدؽِ 
من الواضح أف العنصریة انتشرت في لرالات عدة كتقسیم العمل والدناصب الشغلیة، وأف تفوؽَّ أوروبا وفرنسا في ىذه 

الأصلیتُ. قدور حماّؿ الدرفأ،  المجالات یقوـ على نوع من القمع العرقي الذي مارستو البلداف الأوروبیة ضد السكاف
ومسودة خادمة في منزؿ الأسرة الفرنسیة، والدركي الجزائري جندي مرتزؽ بتُ یدي القوات الفرنسیة. تصریح مسعودة عن 

مَن مثلُو مِن عُمّاؿ الجزایرِ الآخرینَ؟ كناسو الطرقاتِ؟ ماسحو الأحذیةِ؟ أصحابُ عرباتِ »شغل قدور یثبت ذلك. 
                                           

، انتشارات توس،    1  .48ىػ، ص 1361فرانتس فانوف، واپستُ دـ استعمار، ترجمو: خسرو گلسرخی، چاپ دوـ
 .21بن ىدوقة، غدا یوـ جدید، ص  2
 .52سعید، الثقافة والأمبّیالیة، ص  3
 .47وـ جدید، ص بن ىدوقة، غداً ی  4
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غلقةِ علی مَن فیو؟ لا لا أحَدَ ختٌَ منو ىو أفضلُ الناس عملًا وأكثرىُم ربحاً  النقلِ؟ عمّاؿُ 
ُ
في الدقابل إدارة  1«الدعاملِ الد

لزطة القطار، وقضاء المحكمة وإدارة الددرسة والجامعة، وحتى إدارة الدساجد كلها بید الفرنسیتُ والدغتًبتُ. كما یلوـ الحاج 
لا یعرؼُ إفّ فرنسا ىي »أحمد قدورَ بسبب أعمالو العدائیة ضد فرنسا لأنوّ یعتقد مقالید الأمور كلها بید الاستعمار. 

یدكن الکشف عن ىذه الرؤیة العنصریة وفکرة التعددیة في  2«فیها القطارُ، وىي الددینةُ التي یحملُ لمحطةُ ىي الدرؾُ، ىي ا
تخصیص الأحیاء السكنیة للفرنسیتُ. الأحیاء التي لا یُسمح للعرب دخولذا إلا لأولئك الذین یعملوف لدى الأوروبیتُ 

الأحیاءُ الأروبیةُ لا یدخلُها العربَ، إلا الداریّنَ، » واعتًافهم بتفوؽ فرنسا. بغایة إنشاء إذلاؿ باطتٍ بتُ الدواطنتُ الجزائریتُ
. نری الاستعمار بادرَ بفصل الأحیاء الجزائریة 3«أو إذا کانوا یَشتغلوفَ لدی الأروبیتَُ. أحیاناً الدرورُ یدنعونو علی العربِ 

مِلَ فانوف أیضاً علی فکرة التعدد والاختلاؼ وطالَبَ عن الفرنسیتُ، بهدؼ إذلاؿ ىویة الجزائریتُ واحتقار شأنهم. ع
. لابدّ من تعایش الذویات الجزائریة والأوروبیة التي 4بعدـ إقصاء أيّ ثقافة أو نبذ أي ىویة لتحقیق التعایش السلمي

 .انتقلت إلی الجزائر، وصارت الجزائر وطناً لذم

 الازدواج الوجداني -2-3

الازدواج الوجداني مصطلحٌ کاف أوؿ ظهوره في لراؿ التحلیل النفسي لوصف التأرجح بتُ الرغبة في شيء ونقیضو.      
کذلك یستخدـ ىذا الدصطلح لیشتَ إلی الالصذاب إلی شيء أو شخص أو فعل ونفور منو في الوقت نفسو. استعاره 

نیالي لیصف الدزیج الدرکب من الالصذاب والنفور الذي یسِم بابا وتابعو فانوف وأدخلو إلی نظریة الخطاب الکولو ىومي
العلاقة بتُ الدستعمِر والدستعمر. ىذه العلاقة متأرجحة لأف الذات الدستعمرةَ لیست مناىظة للمستعمِر ببساطة وبکل 

ت والبعض الآخر ذوا« متواطئة»معنی الکلمة علی طوؿ الخط. وعوضاً عن افتًاض أف بعض الذوات الدستعمرة 
، یوحي مصطلح الازدواج الوجداني بأف التواطؤ والدناىظة یتساوقاف في علاقة متأرجحة داخل ذوات «مناىظة»

 . 5الکولونیالیّة

الأمر الذي یؤدي إلی الازدواج الوجداني ىو أف الدستعمَر یرید أف یکوف بدلًا من الدستعمِر، أما الدستعمِر لا یرغب     
ر نسخة طبق الأصل من الدستعمرین، لأنو یشعر بالتهدید إلی حد بعید ویخلخل السلطة حقاً أف یکوف الشعب الدستعمَ 

الخاصة بالذیمنة الکولونیالیة. فلا یسمح للمستعمَر أف یکوف بدلا منو بل یجیز للمستعمَر أف یقلّد إلی الحد الذي ینتمي 

                                           
 .23، ص یدجد یوـبن ىدوقة، غداً   1
 .39الدصدر نفسو، ص  2
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ن ىویتو یعتٍ ثقافتو وعاداتو وقیمو، فیبتلی بنوع إلیو فقط، لکن یفقد الدستعمَر في ىذه التبعیة العمیاء القسم الأعظم م
 .من الازدواج الوجداني الذي یرافقو حتی آخر حیاتو ویؤرقو إلی الحد الذي یلتمس الجنسیة الفرنسیة

کانت مسعودة کتلة متفجّرة من التناقضات، وکانت تنتقل من قطب إلی آخر، من ىنا کاف الاعوجاج في عواطفها      
أری الدستقبلَ وما سیکوفُ! أری الدستقبلَ بانعطافاتوِ وأحداثوِ السارةِّ والمحزنةِ کمْ أنا سعیدٌ »کتَىا، وتقوؿ: والالتواء في تف

ومسعودة في مغتًبها الفرنسي کانت  1«بالاستعماعِ إلیها، کمْ أنا حزینٌ أیضاً لا أدري لِماذا أنا سعیدٌ، ولا لداذا أنا حزینٌ.
بتُ لسزونها العقیدي والتًبوي والتاریخي وبتُ الدعطیات الجدیدة الدتناقضة في عالدها اللدني، الذي ذاتها تعاني انشطاراً حادّا 

وسم شخصیتها بالازدواجیة ویعتًؼ بطل الروایة بنفسو بهذا الانشطار الداخلي الذي کاف یظهر من خلاؿ رحلتها إلی 
نفسها إلی ىذا الآخر، ىذا التغیتَ في البدایة یكوف مكانیاً الددینة، لأنها تری ثقافتها لستلفة عن الغرب، وترید أف توصل 

إفّ كلّ ما مِن شأنو أف »ویلمس في الذجرة، الذجرة من القریة وىي مثاؿ للشرؽ الدتخلّف إلی الددینة یعتٍ الغرب الدتقدّـ. 
ناؼَ الحیاةِ فیها. انتهی كلَّ ذلكَ الآفَ، یدنَعَها من ىذا السفرِ لا تریدُه. ىي لا ترغبُ في الرجوعِ إلی الدشرةِ، ولا تریدُ استئ

ومن عالم الخرافات والتعصبات « 2وقد تزّوجتْ بهذا الرجلِ الذي یعملُ بالددینةِ. إنّها لم تتزوجْ بالرجلِ، تزوجتْ بالددینةِ.
زائریة وتفضل الدینیة والاحتقارات التي كانت عوالدها متمثلة بالاستعمار، وترجّح ثقافة الغرب علی ثقافة السکاف الج

والغریب، في الددینة، أفّ بتُ الأصوات التي کنت أسمعها في حي القصبة وبتُ الأصوات التي »التعایش مع الفرنسیتُ. 
صِرتُ أسمعها أحیاناً في الحيّ الأوروبي تختلف. الأوروبیوف لا یحدثوف أصواتاً کثتَة. أمّا في القصبة فتستمع إلی خلیط من 

 . 3«طفاؿ والنساء والصنّاع الحرفیتُ. وىذا جعلتٍ في البدایة أحسُّ کأنتٍ في عالم لشتع مؤنسأصوات الدوسیقی والأ

ولکن تَکمن الدشکلة في الخطاب ما بعد الکولونیالي في أنو یرید تخلیق متلقّ سهل الانقیاد یعید إنتاج مسلّمات     
نتجَ الخطاب مابعد الکولونیالي تابعتُ مزدوجي الوجداف أي یقلد الدستعمِر. لکن بدلا من ذلك أ-الدستعمِر وعاداتو وقیمو

لا ینأی تقلیدىم لو کثتَا عن الاستهزاء. ویصف الازدواج الوجداني ىذه العلاقة الدتارجحة بتُ التقلید والاستهزاء. وىو 
للقوة عن الذات  ازدواج وجداني یربك الذیمنة الکولونیالیة علی مستوی القاعدة. وفي ىذا السیاؽ، لیس بالضرورة نزعاً 

کما نری مسعودة علی رغم من   4الکولونیالة، بل یدکن أف ینظر إلیها علی أنها علاقة متکافئة القوة أو ثنائیة السلطة.
إنّهما »تفضّل اللغة والثقافة العربیة علیها. اللغة الدستعملة لدی الفرنسیتُ و تقلید الثقافة الفرنسیة تستهزئ الدلابس و 

"کاکي" وقبّعتتُِ، ویتکلّمافِ بلغةٍ تُشبو غاقاتِ الغربافِ. ىکذا تصورتْ مسعودةُ ىذه اللغةَ التي لم تسمعْ یلبسافِ بَدَلتي 

                                           
 .6بن ىدوقة، غداً یوـ جدید، ص  1
 .19الدصدر نفسو، ص  2
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إفّ تأثتَ ىذا الالصذاب الدتساوؽ مع النفور في استثارة خلخلة عمیقة لسلطة الخطاب الکولونیالي لدی  1«.أذناىا مِن قبلِ 
 .شخصیات القصة

ع الدستعمرة أیضاً دائماً ما تکوف ازدواجیة فإنها تولّد بذور تدمتَىا الذاتي. وىذا أمرٌ خلافي لأنو فالعلاقة الکولونیالة م    
ینطوي علی أف العلاقة الکولونیالیة سوؼ تعاني من الخلخلة، بصرؼ النظر عن أیة مقاومة أو ثورة من جانب الخاضعتُ 

الفرنسي الذي أراد أف یغرس الثقافة في الطلّاب ر الدعلم ىدوقة مثالًا فیذکّ ¬. علی سبیل الدثاؿ یسوؽ بن2للاستعمار
معلّمُ الددرسةِ ومدیرىُا مِن سلالةِ الغازینَ لذذه الدنطقةِ. یتکلّم العربیةَ والبّبریةَ بلهجةٍ »الجزائریتُ ویعلمهم اللغة الفرنسیة. 

حاً باىراً لجهودِ فرنسا في نشرِ التعلیمِ وخاصةً فرنسیّةٍ... إفَّ رئیسَ الجمهوریةِ یحبُّ اللاتینیةَ وسوؼَ یعتبُّ ذلكَ لصا
. غتَ 3«الدعلّمتَُ. کما سوؼَ یجعلُ رئیسَ الجمهوریةِ متأثراً بالغَ التأثرِ عندَما یرُی أفّ الجزائرَ تعودُ شیئاً فشیئاً إلی لاتینیتِها

یة. فکاف الحل أف یدزج أف القلق ساوره من أف یدفعهم ذلك إلی أف یکونوا مشاغبتُ من أجل الحصوؿ علی الحرّ 
التعلمیات الفرنسیة بالدمارسات الطبقیة والدسببة للشقاؽ حتی تثمر إصلاحاً جزئیاً یدکن أف یحدث تقلیداً فارغاً للعادات 

في صفٍّ آخرَ، قبلَ الدخوؿِ إلی « القبائلِ »حاوؿَ في البدایةِ وضعَ الأطفاؿِ العربِ في جهةٍ، والأطفاؿِ »واللغة الفرنسیة. 
لددرسةِ. وفي القسمِ خصّصَ لکلِّ فریقٍ جانباً من مقاعده، الجانبُ الأیدنِ للعربِ والجانبُ الأیسر للقبائلِ. وبتَُ الجانبتُِ ا

الدمرُّ الرئیسي. أغضبَ الآباءَ الدمرُّ الرئیسي، لکنّهم لم یستطیعوا التعبتََ عن غضبِهم بصورةٍ ملموسةٍ. توسّلوا أوّلًا لدی 
 . 4«قالوا لو إفّ التفریقَ بتَُ أطفالنِا یخلقُ لنا مشاکلَ ولضن جمیعاً من قریةٍ واحدةٍ...الدعلمِ نفسِو 

بابا" إلی أف ىذا الصراع یظهر داخل الامبّیالیة ذاتها وىو الذي سوؼ یؤدي حتما إلی تقوّضها: إذ إنها یشتَ "ىومي    
في الروایة أیضاً نرى أف الدعلم الفرنسي،  5طتها الدنیعة.مدفوعة لأف تخلق وضعاً ازدواجیاً سوؼ یخلخل إدعائها بشأف سل

على الرغم من أنو یحاوؿ تعلیم الطلاب من جهة ومن جهة أخری تعزیز ثقافة الانقساـ بینهم، ولكن الدفكرین الدتدینتُ 
خارجَ الددرسةِ   لکن لحسنُ حظِ الآباءِ أفّ الأطفاؿَ »أصبحوا على علم بذلك ووحّدوا شعب القریة ضد الدعلم الفرنسي. 

کانوا دائماً یلعبوفَ بعضَهم مع بعضٍ، لم تؤثرْ فیهم تربیةُ الدعلمِ الفرنسي. وفي الجامعِ کانوا یقرأوف القرآفَ علی الشیخِ 
 واحد یحذّرىم من التفرقةِ والناسُ في ذلك الزمنِ لم یکونوا علی العموِـ یعتبّوفَ الدعلمَ الفرنسي شیخاً حقیقیاً، إنما یعلّمهم

. كاف توعیة شیخ الجامع 6«لیسَ إلا الدعلمُ الحقیقيُ ىو شیخُ الجامعِ -کما یقوؿُ الآباءُ -حروفا أجنبیة قد یحتاجوفَ إلیها

                                           
 .28بن ىدوقة، غداً یوـ جدید، ص   1
 . 64أشکروفت، بیل، جتَفت، جاریث وتیفتُ، ىیلتُ، دراسات ما بعد الکولونیالة الدفاىیم الرئیسیة، ص   2
 .212بن ىدوقة، غداً یوـ جدید، ص   3
  .208الدصدر نفسو، ص 4

 .64أشکروفت، بیل، جتَفت، جاریث وتیفتُ، ىیلتُ، دراسات ما بعد الکولونیالة الدفاىیم الرئیسیة، ص   5
  .209ص  قة، غداً یوـ جدید،بن ىدو  6
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لأبناء المجتمع بالخطط الدعلم الفرنسي في خلق الانقسامات عاملًا أبعد المجتمع عن الانقساـ والنفاؽ وأدى إلی الاتحاد 
 .بینهم

  رفض مرکزیتهمحوریة الغرب و  -2-4

كاف فرانتز فانوف أوؿ مفكر یثتَ قضیة الدرکز والذامش بتُ الدستعمِر والدستعمَر. إنو یصور دائماً الدستعمَر في الدوقع      
  1الآخر حیث لا یدكنو أف یلعب دور الدرکزیة في مواجهتو مع الغرب، والذي أصبح لزور مناقشات ما بعد الاستعماریة.

تاسع عشر، فظهر الآخر الأجنبي أو الغربي في الروایات العربیة بأشكالذا الدختلفة ، وقدّمت الروایات أما في القرف ال    
العربیة، الدرکز والذامش في شكل القضایا الشرقیة والغربیة. وىكذا اعتبّ الرواة، الشرؽ مشعتٌ الدرکز و الغرب مشعتٌ الآخر أو 

الآخر أبعاداً جدیدةً. إذا نظرنا إلى الروایات العربیة في بدایة القرف الذامش. ولكن في القرف العشرین، اتخذت قضیة 
العشرین، نرى صراعاً بتُ الدرکز والذامش. في ىذه النصوص، لم یكن الدرکز في الدوقف الغربي والذامش في الدوقف الشرقي. 

الثاني من القرف العشرین، عندما بل یدكن ملاحظة الاختلاؼ في استخداـ مكاف الذامش في الروایات العربیة في النصف 
 . 2ظهر الآخر على الشكل الأجنبي أو الدوؿ الاستعماریة

الدستعمَر في الروایة "غدا یوـ جدید"، لیس شخصاً جاىلًا بالسیاسة والتاریخ ، لكنو مدرؾ لقضایا الیوـ ولدیو القدرة     
ما یكوف رئیس القریة في الروایة على علم بأخبار البلاد على الإجابة عن أسئلة الدستعمِر وخطاباتو التي لا أساس لذا. ك

ُـ الدشرةِ كاف یحبُّو، لأنوّ یأتیو كلَّ سنةٍ بحزمةٍ من الجرائدِ »والدوؿ الإسلامیة ولو القدرة علی تحلیل الأحداث السیاسیة.  إما
ُـ یحبُّ قراءةَ الجرائدِ، لأنّ  و كافَ مهتماً بقضیةِ أتاتورؾ في أسطمبوؿ وبالوىابیتُ القدیدةِ والحدیثةِ، الجزائریةِ وحتی الدصریةِ، أما

في ىذه الرایة، یعرؼ الدستعمِر الداضي التاریخي والعلاقات الثقافیة والتاریخیة للجزائر ، لكنّو یواجو شخصاً  3«.في الحجاز
انقلب تداماً ىنا. تحدّی فانوف مستعمَراً مدركا تداماً للسیاسة ولداضي بلاده. یدكن القوؿ بأفّ دور الدرکز ودور الذامش قد 

أیضاً النظرة الإنسانیة اللیبّالیة الأوروبیة بشأف الدرکز والذامش، لزتجّا بأفّ السكاف الأصلیتُ والقبائل والجماىتَ والفلاحتُ 
م وأمثالذم یتعرضوف في الوضع الكولونیالي وخطاباتو التي تصل إلی درجة أنهم لا یبدوف قادرین علی ربط بتُ أفكارى

ىدوقة على تفكتَ الغربیتُ في جهل الرجل الجزائري بتاریخ بلده في الروایة أیضاً احتج بن  4وقضایاىم الوطنیة بالذات.
علی علم بتاریخ وقضایا وطنو، لذذا السبب ندد ما فعلو الاستعمار في تشویو « ابن القائد»وقضایاه الوطنیة، ولکن نری 

                                           
 .219ىای سفید(، ص  فانوف، پوست سیاه )صورتك  1
 .218ـ، 2012شحید، جماؿ، صورة الآخر في الروایة العربیة، دمشق، سلسلة الآداب،   2
 .91بن ىدوقة، غدا یوـ جدید، ص  3
 .34قانوف الدخیلة بعد الكولونیالة، ص  سي غبسوف، ناجیل،  4
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العاِـ یواصلُ: لَقَد کَتَبَ أیضاً سیِّدي الرئیس مقالات أخری تهجّم فِیها علی الدؤتدرِ  نائبُ الحقِ »»حقیقة تاریخ الجزائر. 
و « إیسیکیة»و « آلازار»الوطنیِ للعلوِـ التاریخیةِ والذي إنعقدَ في أوریلِ الداضي فشَتَمَ عُلماءً نبلاء أجلاء مِن أمثاؿِ 

بهذه التفاصیل بدأ النظاـ الاستعماري معتمداً  1«وهمیةً الّاتینیةِ للجزائر زَعَمَ أفَّ ىولاء العلماء یؤُسسوف تاریخیةً « لیسبید»
علی جهل الجزائریتُ بتاریخ بلدىم، في إنشاء وثائق تاریخیة وهمیة لتبّیر استعماره وإثبات أفّ علاقات فرنسا مع الجزائر 

 .رة ویحاولوف فضحهایعارضوف کمثل ىذه الدؤام« ابن القائد»قدیدة وتاریخیة، ولکن العارفتُ مثل 

كما یظهر في الروایة اضطهاد العریف الفرنسي وظلمو في تعاملو مع قدور. وىو ظلم ناتجٌ عن الضعف النفسي      
أصحابُ السیاطِ من الحراّسِ الأقلِ رتبةً یتنقّلوف في ذلك الفضاءِ الجهنّمي الذي أعدّتو السلطةُ الاستعماریة. »والوحشیة. 

جعلتْ أولئك الحراسَ یتلذذوفَ مشا یحدثوُ وقعُها علی الظهورِ العاریةِ من أصواتِ الدمارساتُ الیومیّة لاستعماؿِ السیاطِ 
. ىنا أیضا یستمر الخطاب الغربي والخطاب الدعادي الشرقي. لكن الدواطن الدستعمَر "قدور" الذي ىو من 2«الدبحوحةِ 

تبلور مقاومتو الصامتة إلی النضاؿ الشخصیات الرئیسیة في القصة لن یتم وضعو في موقع الذامش، لأنو شخصٌ بسیطٌ ت
العنیف ویضع الدستعمِر في موقف الذامش، في حتُ یتمسّك قدّور بقیمو وتقالیده الأصلیة، والدستعمِر الذي لا یلتزـ بأيّ 
تقالید وسنن. یظهر ىذا التقابل، عندما یهتُ الدرکي الفرنسي قدورَ، یقف بلا خوؼ أمامو ویضربو بالدطرقة ضرباً عنیفا 

أعرؼُ أنّك تكره الحراّسَ والدرؾَ . كلُّ من یدثّلُ سلطةً ما... قدورُ لا یتكلمُ، كلُّ خلایا لسِّو »تَتطم برأس الحارس. ل
تحوّلتْ إلی معمل ینتجُ الحقدَ. قدورُ تختلطُ في رأسِو الصورَ والأحداثَ والكلماتِ الفاجرةِ، ولا یدري أین ىو! تنطلقُ 

أدرؾ قدور بأف العنف ىو السبیل  3«.ن یدیو لتًتطمَ برأسِ الحارسِ ینقلبُ علی ظهرهِ منصعقاً الدطرقةُ الحدیدیةُ عنیفة م
العنف قوّة تطهتَیة فهو یحرر الدواطن الأصلي من عقدة النقص لدیو ومن »الأوحد لفك الاستعمار، کما یقوؿ فانوف 

کما یشاىَد اعتًاؼ الجندي الفرنسي بالکره   4«.قعوده عن العمل، إنو یجعلو یتخلص من الخوؼ ویستعید احتًامو لنفسو
قدور من فرنسیتُ وجنودىا، ولکن یهتُ الجندي الفرنسي قدورَ بکلاـ مزعج متصوراً نفسو في الدوقع الأعلی، فجأة 
یتغلّب قدور علی خوفو ویتغتَ موقعو من الضعف إلی القوة، ویضرب الرجل الفرنسي على الأرض بضربةٍ قاسیة کاف ناتجاً 

 .لکره الشدید من الاستعمار والتمسك بالعنفعن ا

 

 

                                           
 .90بن ىدوقة، غداً یوـ جدید، ص  1
 .270الدصدر نفسو، ص  2
 .274الدصدر نفسو، ص  3
 .198سي غبسوف، ناجیل،قانوف الدخیلة بعد الكولونیالة، ص   4
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 نتائج البحث

عبد الحمید بن ىدوقة كاتب ملتزـ ولزبّ للحریة كاف لو حضور نشیط في الدقاومة والاحتجاجات الدعادیة للاستعمار،    
 .وفي أعمالو یدكن رؤیة مكونات مناىضة الاستعمار

ىدوقة أف الدخرج الوحید لإنهاء الاستعمار ىو القتاؿ بالعنف. ىو الوسیلة والغایة التي تنتهي بالحكم  یری بن  -1
الكولونیالي، فالعنف یحرر الدواطن الأصلي من عنف النظاـ الاستعماري، لإفّ العنف یكوف قوة تطهتَیة تحرر 

نو یجعلو یتخلّص من الخوؼ ویستعید الدواطن الأصلي من عقدة النقص لدیو ومن یأسو وقعوده عن العمل، إ
ىدوقة في إیدانو بالعنف لاعتبارات عنصریة أو لنوازع انتقامیة شخصیّة بل یبتٍ ¬احتًامو لنفسو. لا یستند بن 

 .قناعتو واقتناعو بنجاعة العنف انطلاقاً من تحلیلو لطرفي الصراع

لاستعمار على جمیع الدستویات. خاصة في في روایة "غدا یوـ جدید"، یظُهر الروائي التصرفات العنصریة ل  -2
القطاعات القضائیة والدهنیة التي سیطرت فرنسا على جمیع مقاعدىا الدهمة، وأصبح مواطنو الجزائر عمالًا بسیطتُ 
ومتدنّي الدستوى من وجهة نظر الذویة، یسعي الاستعمار إلى إذلاؿ الثقافة ومعتقدات السكاف الأصلیتُ من خلاؿ 

 .نتیجة ىذا العمل ىي أزمة احتًاـ الذات وعدـ الالتزاـ بالثقافة السائدة القمع العرقي.

الازدواج الوجداني ىو مزیج من الالصذاب والنفور الذي یسم العلاقة بتُ الدستعمِر والدستعمر ونری ىذه الظاىرة   -3
یة، تهاجم السکاف الأصلیة التي تظهر في حالة التواطؤ والدناىظة بتُ الشخصیات الجزائریة والفرنسیة لكن في النها

الثقافة الاستعماریة وتفضل ثقافتها، فالعلاقة الکولونیالة أیضا دائماً ما تکوف ازدواجیة فإنها تولِد بذور تدمتَىا 
الذاتي في متابعة ىذا الدنهج الثنائي. نری أیضا الشخصیات الرئیسیة للروایة لم یتم وضعها في أي مكاف آخر. 

لى القیم والدبادئ الثقافیة. تهاجم ىذه الشخصیات بجرأة علی الدركزیة الأوروبیة وقمع تلك الشخصیات تحافظ ع
 «.االذامش»الدستعمرین، وتضع الغرب في موقف 

 

 

 

 

 



 

39 

 

 یقىبر ید. مجتب /یاولىب ید.عل /ید.فاطمت قادر /یفارس¬د.بهىام

  

 المصادر والمراجع:

أشکروفت، بیل، جتَفت، جاریث وتیفتُ، ىیلتُ، دراسات ما بعد الکولونیالة الدفاىیم الرئیسیة، ترجمو: أحمد روبي،  -
 ـ.2010القاىرة، الدرکز القومي للتًجمة،  ،1ط

 ـ.1993، دارالآداب، 1الحمید، غداً یوـ جدید، بتَوت، ط ىدوقة، عبد بن -

 .2002، بتَوت، الدرکز الثقافي العربي الدار البیضاء، 3الرویلي، میجاف والبازغي سعد، دلیل الناقد الأدبي، ط -

 ـ1993، 47الأدب والنظریة النقدیة، فلسطتُ، الکرمل، العدد رقم حدیدي، صبحي، الخطاب ما بعد الکولونیالي في 

 ـ.2004الآداب،  ، بتَوت، دار1الإمبّیالیة: ترجمة: كماؿ أبو دیب، طسعید، إدوارد، الثقافة و  -

عاید أبو ىدیب، بتَوت، الدركز العربي للأبحاث  -سي غبسوف،ناجیل، قانوف الدخیلة بعد الكولونیالة، ترجمة: خالد  -
 ـ.2013، مارس، آذار، 1ودراسة السیاسات، ط

 ـ.2012شحید، جماؿ، صورة الآخر في الروایة العربیة، دمشق، سلسلة الآداب،  -

، دمشق، جامعة دمشق، 1دراسات تطبیقیة،طالدقارف مدخلات النظریة و نصوص و الآخروف، الأدب عبود، عبده و  -
 ـ.1992

، ىای سففانوف، فرانتس، پوست سیاه )صورتك - ید(، ترجمو لزمد امتُ كارداف، تهراف، انتشارات خوارزمی، چاپ دوـ
 ىػ.1355

، تهراف، انتشارات توس، -ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ، واپستُ دـ استعمار، ترجمو: خسرو   ىػ.1361گلسرخی، چاپ دوـ

 ىػ.1361ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ، انقلاب آفریقا، ترجمو لزمدامتُ كارداف، چاپ ششم، تهراف، انتشارات خوارزمی، ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ

 ـ.2010قادری، فاطمو، ستَی در تحوؿ ادبیات معاصر، چاپ اوؿ، انتشارات دانشگاه یزد،  -

، دارالحوار للطباعة و النشر و  لومبا، آنیا، في - نظریة الاستعمار وما بعد الاستعمار الأدبیة، ترجمة: لزمد عبدالغتٍ غنوـ
 ـ. 2007التوزیع، سوریا، اللاذقیة، 

 

 



 

 

40 

 

 فراوتز فاوىن آراء یبه هذوقت بىاء عل یذلعبذ الحم «یذجذ یىمغذاً » یتفي روا یالیتقراءة ما بعذ الکىلىو

  

 المقالات

 الآداب، الكویت،المجلس الوطتٍ للثقافة والفنوف و أبوىیف، عبدالله، أزمة الذات فی الروایة العربیة، لرلة عالم الفكر،  -
 .151-107ـ، صص1994یولیة، دیسمبّ، 

 .181-171ـ، صص2016، 15الکولونیالیة، الجملة عمراف، العدد -جاسم حستُ، أحمد، فانوف: الدخیّلة بعد -

شتَزادی، رضا، مطالعات پسااستعماری؛ نقد و ارزیابی دیدگاه ىای فرانتس فانوف، ادوارد سعید، ىومی بابا،  -
، شماره فصلنامو مطالعات سیاسی؛ ساؿ   .174-149ىػ، صص1388، 5دوـ

 المواقع الالكترونیة

(http://www.reefnet.gov.sy) 

 

 

 


