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الجزائر -مستغانم -راشدي بن يمينة: طالب دكتوراه جامعة عبد الحميد بن باديس                

 
 

 ملخص:
تي لطالدا كانت موضع تقديس وتبجيل داخل يتناوؿ ىذا البحث بالدراسة فئة مهمة من تركيبة المجتمع الجزائري، وال

قد لعب الأشراؼ دورا فاعلا في المجتمع ليس فقط لإرثها السلالي وإلظا كذلك لأدوارىا التارلؼية والاجتماعية. ف
حركة التاريخ الإسلامي عموما، وظلوا دائما في واجهة الأحداث السياسية والاجتماعية، وشكلوا علامة فارقة  في 

 طات التحوؿ في المجتمع الإسلامي.الكثتَ من لز
ويعتبر الفضاء الدغاربي حلقة أخرى من مسلسل الظهور الشريفي وبأكثر قوة وفاعلية، إذ شهد حالة ارتباط قوي 
 ـالفاتحتُ، الأمر الذي جعل الدستعمر  بتُ البربر والأشراؼ تختلف حتى عن شكل الارتباط الأولي بتُ البربر وعمو

فاؼ الجزائريتُ حوؿ الأشراؼ لؼصص جحافل من الأنثروبولوجيتُ  والدتخصصتُ لفهم ىذه الفرنسي وىو يرى إلت
 التًكيبة القوية والعلاقة الدتداخلة بينها وبتُ عموـ الناس

. 
Résumé 

El’ashrafs ou les nobles une catégorie sociale qui a été toujours présente dans le 

vécu social des sociétés Magrébines et particulièrement de la société algérienne. 

Et ce la est du au statut prestigieux qu’elle occupe au sein de la société 

traditionnelle. Un statut dérivé du sacré et du religieux de cette société 

Cette catégorie a été l’objet de plusieurs études occidentales et particulièrement 

par les chercheurs et anthropologues français que ce soit a l’époque coloniale ou 

après l’Independence 

Cette étude vise a mieux comprendre les rôles socio-historiques que El’ashrafs ont 

pu jouer et continuent a le faire au présent. 
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 مقدمة:
إف انفصاؿ الفضاء الدغاربي عن دولة الخلافة وقياـ أوؿ دولة شريفية فيو ساىم بشكل كبتَ في تعزيز مكانة ىذه 
الفئة سواء بظهور بعض الدوؿ الشريفية، أو بتبتٍ خطاب التصوؼ الذي جعلهم لػافظوف على مكانتهم بمنأى 

تطور وأثر في الدنظومات البشرية الدغاربية كلها، متجاوزا ألظاط عن التقلبات السياسية، بما أف التصوؼ " نشأ و 
قد كاف لذذا التلاحم دور الغابي في تزاية القبائل (، ف36، 9006الولاءات السياسية والقبلية التقليدية" )طيبي، 

لخارجي ، في بالعدواف االأمر من الانقسامات الداخلية وضماف استمراريتها وكذا الدفاع عن حقوقها عندما يتعلق 
تاـ لدفهوـ الدولة في الواقع، الامر الذي جعل الدستعمر يستعتُ بالانتًوبولوجيتُ في فهػم ىػذه  شبو ظل غياب

غلب كتابات ىؤلاء الانتًوبولوجيوف أوعامة القبائل، وقد كانت  الأشراؼالتًكيبة القوية والعلاقة الدتداخلة بتُ 
يػة والقيميػػة، وتضػعو في خانػة العتاقػػة السػحرية والتًىػل الأسػػطوري أو تختػزؿ الواقػع الشػػريفي وتدظهراتػو الاجتماع

مارسة  طرؽ سحرية في فػرض بمقطاعية تدارس القهر والظلم، ويستغلوف جهل الناس إنظمة تصنفهم على أنهم أ
 .وإتدامالإخضاعالسيطرة 

ملكت ذىنياتو وعقلياتو من  وسواء كاف ىذا التشويو متعمدا غربي النزعة إيديولوجي التوجو، أو كاف ينطلق بما
مراجع واحكاـ مسبقة أملتها عليو ثقافتو الأصلية ومعارفو الاثنومركزية، فإنو ساىم  في ظهور قاعدة معرفية أسست 
لعلم خاص بالدستعمرات ألقى بضلالو على قراءة فلسفة تاريخ الجزائر، وأضعف بالدقابل تكوف معرفة ذاتية تبرز 

كانات والأدوار الاجتماعية، ىذه الدعرفة الذاتية التي ظلت بعيدة عن الطابع العلمي بوضوح الدكونات وتشكل الد
 اغلبها في شكل ستَ ومناقب، أوكتب انساب وإثبات كرامات وغتَىا .

 7والتقديس  الأسطورةالنسب بين  -1
و على الضبط لا تكاد تخلوا دراسة للمقدس من تصريح بعسر الدفهوـ واستعصائ"المقدس ومخيال القبيلة :-ا

 ـزئبقي مراوغ يولعنا بإمساؾ زمامو ولكنو سرعاف ما ينفلت وتضيع علاماتو التي نهتدي بها إلى  العقلي، فهو مفهو
جوىره، ذلك أف الوعي القدلَ بالدقدس ـ يكن قادرا على الانعتاؽ من أثر سحره والفتنة بقدراتو الخارقة، ولذلك 

حث فيو، وأما الدقاربات الحديثة فكانت لزكومة بمركزيتها العلمية ويقينها فقد كاف التورط فيو عائقا لػوؿ دوف الب
الوضعي بأنها تجاوزت حقب الطفولة البشرية ولعا بالسماء  إفتنانا بالالو لتبلػ  وعيػا لزػوره العقػل ومادتػو العلػم 

 أنها ظلت دوما ، ورغم ما سعت اليو بعض الدراسات من إظهار الوجو اللاعقلالٍ للمقدس إلاالإنسافومركزه 
، (00، صػفحة 9002)بػن تزػودة، "على يقتُ من وجود سر خفي يؤكد حقيقة أنو مفهوـ عصي على العقل

بل يكوف إحدى تعبتَاتو، أو تجلياتو، أو شكل من أشكاؿ الاقتًاب منو "نفسو، الإلذيكاف الدقدس ليس ىو   وإذا
، قػد تتعػدد (62، صػفحة 9004)الزاىي، "عيشة... فإف جدلية الدقدس تتحوؿ من جدلية مفارقة إلى جدلية م

فالدقدس ينتج رموزا، والسلطة لا لؽكن أف تقوـ دوف رموز،  ،"تدظهراتو وكذا أىدافو، ولكنو يساىم في بناء السلطة
، صػفحة 9002)بػن تزػودة، "ولػذلك فػالرمز ىػو نقطػة التقػاء بػتُ الدقػدس والسػلطوي علػى أرضػية خيػاؿ رمػزي

سة الدقدس من زاويتتُ لستلفتتُ، أولا من خارج الدقدس نفسو وذلػك باعتبػاره نتػاج ، وعند ىذا تصبح درا(02
لبحػث في الدقػػدس في ذاتػو إبطػاؿ لدفعػوؿ قدسػػيتو ... لػػوفيؿ البحػث في الدقػدس، ىػػذا " لإجتمػاعي وىنػا يصػبح 

عو لدنطقهػا إلى موضوع شبيو بجميع موضوعات الفكر، يقاؿ باللغة ويفكر بهػا وفيهػا، الأمػر الػذي لؼضػ الأختَ
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، وثانيػا مػػن داخػل الحقػػل الػديتٍ  نفسػػو  لؼػص تراعػػة ( (69، صػػفحة 9004)الزاىػي، "وعقلانيتهػا الداخليػػة
 الإلذػيالدؤمنتُ وىنا يكوف البحث في تدظهرات الدقػدس لا الدقػدس نفسػو أي الدقػدس الدفػارؽ الػذي لػيػل علػى 

و العمػودي بػدءا بالألػو القػدوس الى روح حسب تعبتَ )ج.شلهود( ، وإذا كػاف الدقػدس الإسػلامي يظهػر بشػكل
القدس إلى النبي الأعظم إلى الأولياء وغتَىا، فهذا لغعل البحث في الدقدس عند تراعة الدؤمنتُ يتخذ شكلا طبقيا 

تجريدية، بل إنو تجربة الأفراد والجماعات في –الدقدس لا يتشكل عبر عمليات نظرية  "ولكن لو حدوده العليا. ولأف
)الزاىي، "الدتعددة مع المحيط الاجتماعي والطبيعي. تجربة يستدعي خلالذا الناس تارلؼهم الواقعي والدتخيلعلاقاتهم 

فػػإف مػا بػػدأ نػورا إلذيػػا إسػلاميا لؽثػػل بػؤرة الصػػداـ مػع القػػوى الخارجيػة، جسفيػػدت حلػػم ، "(42، صػفحة 9004
النور بتُ الفرؽ ...إف النور وإف بدا في  افتًاؽى إلى الدسلمتُ بانتزاع الدنزلة التارلؼية وتحقيق السيادة السياسية، انته

الحقل الدعجمي للمقدس دالا على طاقة سحرية لؽتلكها النبي، ولذا قابلية الانتقاؿ عبر القناة الامامية إلى النسل 
ة الطػاىر أو القنػػاة الصػوفية إلى الاقطػػاب والسػالكتُ في الدػػدرج الصػوفي فإنهػػا تعػبر عػػن وضػعيات لستلفػػة للسػػلط

وأف الفتنػة "، (00-00، الصػفحات 9002)بن تزػودة، "السياسية في قوتها وضعفها أو في اجتماعها وتفرقها
التي قامت بتُ الدسلمتُ كشفت بما لا يدع لرالا للشك، عن قدرة الدقدس على أف يتحوؿ إلى لزل نزاع، بعد أف  

و سلطة الفريق الغالب، وىو يتصور سوى وىم تصنع الإتراعكاف وسيلة تؤلف القلوب، وتقوي الصفوؼ  وما 
نصره السياسي في مرآة الدقدس الديتٍ حزب تكلم باسم استئناؼ السلطاف الروحي الدنفي فيها، وحزب يتكلم 
باسػم سػلطاف الجماعػة الروحانيػة الدسػتغنية عػن الدعبػػد )الخػوارج( ، وحػزب يػتكلم باسػم سػلطاف الجماعػة العقليػػة 

، ولشا يؤكد عودة القبيلة والقبائلية للتمظهر من (06، صفحة 9002)بن تزودة، "(الدستغنية عن الدولة )الدعتزلة
ة أسػهمت في إذ "جديد أحداث السقيفة ،  قيفة وبيعة أبي بكر، يلاحظ أففي عوامل عػدفي إففي الدتأمفيل في أخبار السفي

امل القبلي. إففي الإسلاـ لم رجحاف كففية أبي بكر. ولعلفي أبرز العوامل التي لغب تسليط الضفيوء عليها، تتمثفيل في الع
ياسيفية بعد وفاة الرفيسوؿ، كما أففي الرفيسوؿ لم يعػتُفي مػن لؼلفػو في تسػيتَ شػؤوف الدسػلمتُ،  د شكل السفيلطة السفي لػدفي
فضلا عن ذلك فإففي الدعطيات القبليفية لم تقع إزالتها مع ظهور الإسلاـ، فقد بقيػت القبيلػة حيفيػة في النفيفػوس وفي 

، "ولدفيػا طرحػت قضػيفية الخلافػة بعػد وفػاة (9006)مكػي، "م وتقاليدىم حتىفي زمن الرفيسوؿخطاب النفياس ولشارساته
الرفيسوؿ، كانت تركيبة الددينة معقفيدة تتألفيف من طرفتُ أساسيفيتُ الدهاجرين والأنصار. كاف الدهاجروف مػن قػري  

نوا ينتمػوف إلى قبيلتػتُ، لعػا7 يطمحوف بلا شكفي إلى السفيلطة بزعامة بتٍ ىاشم وبػتٍ أميفيػة. أمفيػا الأنصػار، فقػد كػا
ياسيفية، وما كاف لذذه  ياسي نفسو. لقد كاف لكلفي طرؼ رىاناتو السفي الأوس والخزرج، وقد كاف لذم أيضا الطفيموح السفي

ند القبلي. لقد كانت أوفيؿ مظاىر بروز فكرة القبيلة كامنة في سرعة   الاجتماعالطفيموحات أف تتحقفيق بمعزؿ عن السفي
ف ذلك أحد أبرز أشكاؿ دفاع الأنصار على الذويفية والحفاظ على الوجود خشية أف يستحوذ وفي مكانو؛ فقد كا

الدهاجروف على السفيلطة. لقد كاف الوازع القبلي ىو المحرفيؾ الأساسي للأنصار، وقد تجلفيى ىذا الأمر في خطبة سعد 
وا أيديكم بهذا الأمر ، فإنفيكم أحقفي النفياس -بن عبادة   ـوالناظر كذ -بو فشدفي لك في موقف الدهاجرين يلاحظ مفهو

بعد انتصار قري  تدت لزاولة تقويػة السػلطة القبيلة باعتباره عاملا يوجو السلوؾ والفكر، ويتًجم في الخطاب و 
'يعد الشرط لرموعة من الأحاديث التي تجعل الأمر في قري  حتى أصبح  إبرازالسياسية بربطها بالدقدس عن طريق 



 ( 8402) جوان( )  40عدد  40مجلد                                                         مجلة الرواق       
 

 288 الدركز الجامعي غليزاف ) الجزائر (                                            بولوجيةنثرو لسبر الدراسات الاجتماعية والنفسية والأ 

الخػوارج مػثلا، وىػو مػا لغعػل القبيلػة  اعػتًاض، علػى الػرغممن  الإسلاميةكثتَ من الفرؽ القرشي أمر لغمع عليو  
 .(9006)مكي، حاضرةفي السياسة والدقدس، متداخلة في بنيتها'

،ىي في لرملهػػا الإسػلاـلشػا لا ريػب فيػو إف الدعتقػدات الاجتماعيػة عنػد العػرب قبػل ": والأسبطورةالنسبب -ب
بة عبر القروف، بعضها من العرب القدماء ، ولؽتػد بعضػها ارخػر إلى الدعتقػدات موروثة من سلسلة أجياؿ متعاق

الاجتماعية التي كاف عليها إنساف الشرؽ الأدلٌ القدلَ، لكػن ىػذه الدعتقػدات بمجموعهػا تشػكلت في اللاوعػي 
متشػكلة ، فأعادوا تطويعها حسب واقعهم الدوضوعي، وفي أغلب الأحيػاف وصػلتنا الإسلاـالجمعي للعرب قبل 

)سمار، بدوف سنة "بأساطتَ وخرافات كثتَة، منها تقديسهم لشخصيات إرتقوا بهم في الأغلب إلى مستوى التأليو
وتعتبر مقولة البقايا الوثنية بمثابة الأطروحة الرئيسية داخل الدتن الفسػتًماركي ، ويقصػد "، (036نشر، صفحة 

س القدلؽػة بعضػها ا احتػواءه مػن طػرؼ الديانػة المحمديػػة بهػذه البقايػا لرموعػة مػن الدعتقػدات والطقػو  فسبترمار 
الشديدة  الاعتًاضات( ، والبعض ارخر بقي حاضرا ببساطة داخل معتقدات وطقوس الدسلمتُ، رغم الإسلاـ)

أصل ىذه البقايا إلى مصدرين أساسيتُ الوثنية العربية التي كانت سائدة عند لريء فسترمار   للفقهاء، ويرجع
 إليهاالإسلاـجهة ، ولرمل الدعتقدات والدمارسات الدينية التي كانت منتشرة في البلداف التي وصل الإسلاـ من 

 .(90، صفحة 9003)منيب، "فيما بعد 
آية الشرؼ، فمن صفا  الأنسابإذ كانت "لقد كاف العرب معروفوف بأنهم يعطوف عناية فائقة للنفيسب،         

نوا يفخروف بأنسابهم ويعددوف مآثر آبائهم ، وكػاف لػفػظ الصػغار مػنهم نسبو، كاف أرفع شرفا وأكرـ لردا فكا
عناية  بأنسابهاويرويها كبارىم، يعرفوف طبقاتها ويتفاضلوف بها، وىكذا لا نعرؼ أمة من الأمم عنيت  الأنساب

قلة ، ولذلك لصد مفاىيم من قبيل الحسب والنسب ىي مفاىيم مث(04، صفحة 0666)سلاـ، "الأمة العربية بها
 أصػلهمابالدعالٍ في الثقافة العربية، وتحمل في طياتها شحنة ثقافيػة عاليػة الكثافػة، وإذا كانػت الكلمتػتُ تعػتٍ في 

فػإف  الثقافػة  "، عبد الله الغذاميبوين و)حسب( كل ما لؽكن عده وحصره حسب تعبتَ أ)نسب( كل من لو 
وجة واف أوؿ ىذا الدنح ىي ما آلت إليو دلالات  تبتكر لنفسها قيما إضافية بواسطة منح الكلمات دلالات مزد

كلمة )حسب( حيث تنامت من لررد العد والتقدير من عد الرمل وحسب الحصى ومن حساب الداؿ، إلى معالٍ 
المجد الدنتقى، حتى صار الحسيب ما لػسػب الدػرء مػن مفػاخر آبائػو وأجػداده، وحصػل ربػط اعتبػاطي بػتُ كلمػتي 

ت مثل الحسيب والنسيب، أي صاحب الدفاخر الدتوارثة، وتطور الأمػر إلى فػرز الحسب والنسب، وجاءت عبارا
طبقي وا نفي البعض لشن صارت الثقافة لا تعتدفي بهم عبر ىذه الثنائية القسرية وجاءت مع ذلك عبارة فلاف لا 
حسػػب لػػػو ولا نسػػب، وفػػػلاف لا لػسػػب بػػػو أي لا يعتػػد بػػػو، وذلػػك في مقابػػػل طبقػػي مػػػع الحسػػيب النسػػػيب 

العربية ىي ثقافة طبقية حسب الحسب ولكن   التفافة، وىذا يعتٍ أف (04-03، الصفحات 9006الغذامي، )"
 حسب النسب . أيضاطبقية 

يشكل إبراىيم عليو السلم نواة الشرؼ الأولى فهو الأصل الذي تدور عليو باقي ":رحلة المصطلح الأشراف -9
الإسلامية أبو الأنبياء ومؤسس الديانة -ية، فهو في الذاكرة العربيةالدكونات العقدية والعرقية والثقافية والاجتماع

الحنفيػة الدسػلمة وشػعائرىا، وجػػد العػرب وواضػع لبنػة الاجتمػػاع العػربي حػوؿ مكػة عػػن طريػق ابنػو إسماعيػل عليػػو 
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ية، السلاـ، ومؤصل عادات العرب وسلوكهم. ولؽثل إسماعيل واسطة عقد ىذا الشرؼ باعتباره أوؿ من نطق بالعرب
 .(964، صفحة 9004)جدي، وعمر بيت الله الحراـ بعد أبيو، وقاـ بالدناسك"

كانت في العهد الأموي تحت مسمى قري ، أما الإسلاميف بداية ظهور الطبقة الدتميزة في المجتمع "إلا أ        
س حتى جاء العهد قبل ذلك فكاف الدسلموف كلهم  طبقة واحده لا تفريق بينهم، وقد ظلت قري  تتميز على النا

مقصػورة علػى الذػا يتُ وحػدىم، وىػم فئتػاف 7  أصػبحتالعباسي، وعند ذلك تقلص نطاؽ تلك الطبقة حيث 
ودعاواىم، ولدا دالت  أمورىمفي  وتنظرالعباسيوف والطالبيوف، وكانت لكل فئة منهم نقابة خاصة بها ترعى أفرادىا 

تُ وحدىم ، وقد تقلصت ىي أيضػا لتشػمل العلػويتُ مػن دولة العباسيتُ أصبحت الطبقة مقصورة على الطالبي
 .(02، صفحة 9004)الوردي، أولاد فاطمة فقط '

بما كػاف أف لضيػد  الاستحالةمكن تحييد أي فرع عن معتٌ النسب الشريف والارتباط بالنبي )ص( فإنو من أوإذا 
لم يستمر عقبو )ص( إلا منها، ومن جهة  الطالبيتُ، ذلك لأنهم يرتبطوف بالنبي مباشرة من جهة فاطمة الزىراء التي

علي رضي الله عنو من قرب الدكانة إلى النبي )ص( ولدا ورد في كتب السنة والشيعة على حد  إلىأخرى لدا ينسب 
سواء من تفاستَ لبعض اريات، ورواية لبعض الأحاديث التي تجعل  من علي رضي الله عنو  بمنزلة الوصي على 

 . و وجوىره الإسلاـروح 
قضايا والدستجدات التي تطرح الأف تظهر كثتَ من  الإسلاميةومن الطبيعي وبعد موت النبي )ص( وتوسع الدولة 

ذلك أف لزمػدا )ص( كػاف النػبي والحػاكم في الوقػت "الكثتَ من الخلاؼ بتُ الدسلمتُ، لم تكن لتطرح من قبل، 
 ذاتو، أو بكلمة أخرى الكاشف للمثالي والدمثل للواقعي أيضا .

إضافة إلى ذلك لم يكن ىنالك من مصلحة دنيوية لؽكن أف تفسد الدثل العليا للدين، في الواقع كاف لزمد)ص( 
دينية  لأغراضمنذ البداية  الإسلاـمهتما بحراكو السياسي والاجتماعي، وساعده في ذلك الدؤمنوف الذين اعتنقوا 

ية إلى درجة أنهم نسوا مصالحهم الدنيوية إلى حد ما بحتة، من المحتمل أنهم كانوا منهمكتُ جدا بحماستهم الدين
نفسو بدرجة أقل  الشيءالتي لؽكن أف تنحى بصورة مؤقتة على الأقل بتأثتَ وإرشاد نبيهم الحبيب، لؽكن أف يصح 

، 9006)الػػػوردي، دراسػػػػة في سوسػػػيولوجيا الإسػػػػلاـ، "في زمػػػن الخلفػػػاء الػػػػذين جػػػاؤوا مػػػػن بعػػػد الرسػػػػوؿ)ص( 
لذا مغالً ومكاسب دنيوية كبتَة ،  الإسلاميةوأصبحلكن بعد ذلك توسعت الدولة  ،(025-024الصفحات 

حيث زاد لراؿ الواقعي بشكل كبتَ في مقابل ضعف وتراجع للمثالي، ويعتبر على الوردي أف أساس الصراع بتُ 
، وإذا كاف معاوية وكل  والدثالية فيو الإسلاـعلي رضي الله عنو ومعاوية إلظا ىو في الحقيقة صراع بتُ الواقعية في 

 طػريقتت7ُأولانظاـ الدلك والوراثة من بعده لغسد في نظر الوردي الواقعية، فإف الدثالية كردة فعل قد تجسدت في 
 وثانيا التصوؼ وىو كرد فعل فردي .  ،التشيع وىو كرد فعل تراعي

أف ىذه ىي  أولاطينا عدة انطباعات، إف ذكر ىذه الوجهات الثلاث الواقعية والدثالية بشقيها الشيعي والصوفي يع
 ـوالأدوـ الدستمرة الى غاية ارف ، كما انها تتقاسم تريعا في نظرتها إلى مكانة الاشراؼ والنسب  الحركات الأقد
 ـاعطانا ثلاث فئات من الاشراؼ ، اشراؼ  الشريف مع قليل من التباين ، ثالثا وىذا الأىم ىو اف ىذا الانقسا

لػضوف بمكانة  رسمية ولذم نقابة  تدافع عنهم  وترعى حقوقهم ، وأشراؼ  ثائروف يستمدوف مرتبطوف بالسلطة و 
قوتهم ومشروعيتهم  من النصوص الدقدسة ومن الدعوى الى الاسلاـ الاولي ، وأشراؼ  معتزلوف  تخلوا عن حياة 
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اضنة الشعبية بدؿ الرسمية ، البذخ وكذلك عن الصراعات السياسية ويستمدوف قوتهم ومكانتهم من الاتجاه الى الح
 أي التدين الشعبي .

إف الاختلاؼ ىو اختلاؼ في فهم الرسالة المحمدية  وآليات نفاذىا ففي الوقت الذي يػرى فيػو فريػق مػا يعػرؼ 
بأىػل السػنة بػأف مسػألة الخلافػة ىػو مػن شػأف اترػاع الامػة ه أضػيف اليهػا فيمػا بعػد الاعػتًاؼ بالغلبػة أو إمػػارة 

ورفضت الاعتًاؼ بأف النبي )ص( قد حدد خليفة لو، فإف الشيعة يؤمنوف بأف التولية ىي توليو   الدتمكن بسيفو
بأف تعاليم القرآف والشريعة الاسلامية التي انبعثت من مصادر  اورأو ،"روحية لا تكوف إلا فيمن ىم من آؿ البيت

 الإنسالٍكن استيعابها عن طريق العقل العادي ، قد اشتملت على تعاليم وغايات باطنية لا لؽ إدراكالإنسافخارج 
، من أجل الفهم الحقيقي لشريعة  الإماـمباشرة ، ومن ىنا كاف إدراؾ الشيعة لضرورة وجود رجل موثوقا دينيا ،أي 

بالنتيجة  الأمةالإسلاميةالشيعية ظهر في  الأفكاروبسبب مثل ىذه "، (69، صفحة 9000)دفتًي، الإسلامية"
، بينما رأى  الأمةرأت في الخليفة القيم على أمور الشريعة وزعيم  فالأكثريةألة خلافة النبي ، مفهوماف لستلفاف لدس

بالعدؿ ، فإف الخلافة ىي  الأمةالشيعة ، من جهة أخرى ، أنو في الوقت الذي لغب فيو على الخليفة أف يسوس 
، وعلى الخليفة ، نتيجة ذلك أف  لاميةالإسوظيفة روحية ىامة أيضا ، وىي الوظيفة التي ارتبطت بتأويل الرسالة 

وتزويػد الدسػػلمتُ بالذدايػػة الروحيػة ، وأي شػػخص بهػػذه  الإسػػلاـيتمتػع بسػػلطة شػرعية في سػػبيل تفسػػتَ تعػاليم 
 .(66، صفحة 9000)دفتًي، "الدؤىلات لا لؽكن أف يكوف طبقا للشيعة إلافي من أىل البيت

تقديسهم واعتقاد الولاية فيهم ، إلا أنهم أضافوا أف الولاية ولا لؼتلف أىل التصوؼ كثتَا في حبهم رؿ البيت و 
ف والتشرب بأخلاؽ النبي ولو كاف ارخذ عبدا ، لأ والأخذتنبعث من الدخالطة والدشاكلة ،  "قد تكوف روحية  

 فكأف الصوفية "، (629)الشيبي، بدوف سنة نشر، صفحة "ىذه الدنزلة فلحقت صفاتو بصفاتهم  إلىالله قد وفقو 
قد تبنوا فكرة الشيعة وغالوا فيها إلى حد أنهم أسبغوا القداسة والعصمة والسمو حػتى علػى لسػالطيهم مػن الخػدـ 

 .(629)الشيبي، بدوف سنة نشر، صفحة "والدوالي
 إنشػاءللماضػي الدثػالي في سػبيل  ألسػلاليمن الضروري شيئا فشيئا استدعاء العمق  أصبحلقد وبعد ىذا؛       

 .مع الواقع و توظيفو  في عمليات التدافع علاقة الشرعنة
يػرتبط الحضػور الشػريفي  في الجزائػر وفي الدغػرب عمومػا بػذلك القػدوـ أشراف الجزائر التاريخ والمكانة :-3

ىو أوؿ من دشن استعماؿ النسب في تاريخ  الإدريسيكاف البيت الأسطوري أو الدبارؾ لدولاي إدريس الأكبر، "
الحاكمة عن الارتباط بنسب عربي بل بنسب شريف، ففضلا عن  الأسرعدىم لم تتخل ، ومن بالإسلاميالدغرب 

، صفحة 9006)ملتُ، "الدكانة الرمزية التي يعطيها ىذا النسب فقد يكوف حجة شرعية لتحقيق مآرب سياسية
الاعتزالي شكل إيديولوجية  –، "و إذ نعوفيؿ على نظرية ابن خلدوف في قياـ الدوؿ ، ترى أف الدذىب الزيدي (9

ىذه الدولة بينما شكلت قبيلة أوربة عصبيتها على الأقل في مرحلة التأسيس وه تسقط دعاوى معظم الدارستُ 
، لكن نعود لنؤكد  (20-26، الصفحات 0660)إسماعيل، التي تفسر قياـ دولة الأدارسة كحادث عفوي لراف"

. عيللعبارةقائمافيزمنإدريسػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالأكبركماذكرناحقيقػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة أنو"لديكنمذىبأىلالسنةبالدعن الصنا
)ىالٍ، حت أنهكالظنالصعوبةأنننسبشخصالدذىبالتشيعأوالتسننيومئذإلامنخلالدواقفهالسياسيةوالولائيةالعامةوليسالفقهية"

9006)       . 
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 ـبالعدؿ والدساواة ، طبق الشريع  ــ تشهد إلا بما عهد بو "إذ اتسم حكم الإما ة الإسلامية ه إف أياـ حكم الإما
وألغى الضرائب والدصادرات فأمن الناس على أعراضهم وأموالذم وأنفسهم وشعر سكاف الدغرب الأقص لأوؿ مرة 
 ـعادؿ من أىل البيت فانقادوا لو انقيادا قل نظتَه والتفوا  منذ الفتح الإسلامي بكرامتهم و إنسانيتهم في ظل إما

 ـالبربر مع لشثل البيت النبوي ىو أنو تزوج منهم ، ما جعل ، ولشا زاد الت(43، صفحة 0654)سعدوف، حولو" حا
 خصوصا بعد تولية العهد لابن الإمامابن كنزة البربرية . القضية تبدوا قضيتهم

إف ىذا التلاحم والازدىار الذي شهده العصر الإدريسي ىػو مػا جعػل رؿ البيػت ولفشػراؼ مكانػة خاصػة في 
ي حاولت كثتَ من الدويلات التي قامت بعد الادارسة توظيفو ، وكذلك قلوب ساكنة الدغرب، ىذا الشرؼ الذ

من طرؼ بعض الشخصيات الثائرة، وذلك بادعاء الشرؼ أو بإعطاء امتيازات وتكرلَ الأشراؼ حتى تشكلوا  
 أماـ كطبقة ارستقراطية في المجتمع، "ومن ىذه الامتيازات أنهم كانوا يتمتعوف بامتياز قضائي لأنهم لا يتقاضوف إلافي 

نقيب الشرفاء لا أما القاضي العادي ، كما أنهم يتمتفيعوف بامتياز ضريبي ومالي ، فهم لا يؤدوف الضرائب، بل 
)أكلوش، بدوف سنة وتخصص لذم عطاءات عمومية وخاصة تعوض لذم حقهم في بيت ماؿ الدسلمتُ وزكواتهم"

بوجود الدولة،  وقد شهد القرف السابع ، إلا أف ىذه الامتيازات كانت مرتبطة (000-006نشر، الصفحات 
والثامن ىجري موجة من الاضطرابات والتفكك والصراعات لشا أدي إلى انهيار في العمائر وتراجع في الازدىار، 
وكذلك أصبحت بعد ذلك الدنطقة مطمع للدوؿ الغربية خصوصا بعد سقوط الأندلس، وىو ما خلق حالة من 

السلاطتُ  مهدت ىذه الفتًة بالذات لديلاد و ازدىار حركة التصوؼ وظهور  التذمر لدى العامة من الناس على
 ما يعرؼ بالصلحاء.

ومنو فقد تباينت مكانة الأشراؼ بتُ مكانة رسمية حسب ارتباطهم بالسلطة وحسب استخدامات السلطة         
 ـالشرؼ، ومكانة شعبية تستمد قوتها ووجودىا من التدين الشعبي ومن الحاض نة الشعبية وظهور ما يعرؼ لدفهو

 بحركة الأولياء أو الصلحاء الأشراؼ.
"إف اقتًاف الرجوع إلى النبي )الشرؼ( بالدهداوية عند ابن تومرت سيتم استثماره من طرؼ شرف الصلحاء: : -ا

حركػػة الصػػلحاء قصػػد تدييػػز الشػػرؼ ، أي الرجػػوع إلى النػػبي ، عػػن الشػػكل الػػذي سػػاد بػػو لػػدى الشػػرفاء الػػػذين 
ىم )الادارسة والسبتيوف( ويتجسد ىذا الاقتًاف بشكل علتٍ عند مؤسس حركة الصػلحاء الجػزولي ، فقػد عاصرو 

أعلن ىذا الأختَ أنو شريف ومهدي في نفس الوقت ، إذف من خلاؿ ربط الشرؼ بالدهداوية ، يعلن الصلحاء 
لدريتٍ ويطرحوف بشكل ضػمتٍ الديتٍ رفضهم للشرفاء الدرتبطتُ بالسلطاف السياسي ا-على الدستوى الاديولوجي

نوعية الشرؼ الذي يعتبر النػاس في حاجػة إليػو ، إنػو الشػرؼ الدػرتبط بالنػاس والدؤسػس علػى ثقػتهم الكاملػة في 
، "إف ىػذا الخطػاب الجديػد بقػدر مػا شػكل ظػاىرة عمفيػت كامػل الفضػاء (06، صفحة 9004)الزاىي، صاحبو"

الدوضوعية لذلك الوقػت، فقػد سػاعد في انتشػار التصػوؼ في الدغاربي، فإف عملية تدفصلو وإف خدمتها الظروؼ 
مضػمونو الجديػد وجػود عػدة عوامػل تواجػدت بالصػدفة، أو كانػت إفػراز لعوامػل سياسػية و اقتصػادية واجتماعيػة 
سبقتها، لكنها تفاعلت فيما بينها وخلقت واقعا سياسيا وثقافيا واقتصاديا جديدا، ولسيالا ترعيا جديدا، إذ كاف 

لسابع للهجرة منعطفا ىاما في تاريخ التصوؼ، كما أصبح شيوخ الصوفية لؽثلوف الدقدس الدلموس والوسيط القرف ا
، إلا أنها في الحقيقة شػهدت (004، صفحة 9006)علوالٍ، الدفضل، لشا جعلهم لزل تقدير وتبجيل ومهابة '
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ع السلطاف الدريتٍ مثلا، وكذلك الكثتَ من الصدامات ، في عملية ستَورة اكتساب الشرعية، من ذلك الصراع م
الصراع مع الفقهاء،"إذ لقد كاف للفقهاء ومعهم رجاؿ السلطة بعض الدواقف الدتشددة من أىل الصلاح، وكأنهم  

، "كمػا كػاف ىػذا العصػر بالػػذات (04، صػػفحة 9005-9004)جدو، كػانوا يتوجسػوف الريبػة مػن تصػرفاىم"
 هرت متغتَات جديدة  منها 7ميلاد لتمايز شرؼ الصلحاء عن شرؼ الشرفاء وظ

 العلاقة مع النبي علاقة مباشرة والصالح لا يعتًؼ بأي وساطة بينو وبتُ النبي.-
 القبيلة والجاه والداؿ والأولاد لم يعودوا مرتكزا للحضوة بل أصبح الشرؼ ىو الدرتكز.-
 وحده الخطاب ارتي من النبي مباشرة لؽتلك شرعية السيادة الدينية والسياسية.-
 الدهداوية بكل ما يرتبط بها من كرامات وخوارؽ عنصر أساسي لؽكن الصالح من إثبات تفوقو وسلطتو .-

ىاتو العناصر ىي بمثابة الإطار العاـ الدوجو لحركية الصلحاء والدؤسس لخطابهم وسلطتهم . والجديد الذي تحملو لا 
يفػوؽ ىػذا ليتجسػد في ضػرورة الارتبػاط  يقتصر فقط على ضػرورة  مركػزة الإسػلاـ حػوؿ شخصػية النػبي ، ولكػن

القرابي بو ، ىاتو الضرورة الأختَة ىي التي كانت وراء بروز ما لؽكن أف نسميو بالنزعة الشريفية ، أي الحاجة لإلغاد 
 .(02-00، الصفحات 9004)الزاىي، ىذا الأصل الخالص وليس فقط احتًاـ الدنحدرين من سلالة النبي'

الطرؽ الصوفية الدغرب كما  لت الدشرؽ وقد ازدىر التصوؼ في الدغرب في ظل الدولة "وقد  لت حركة        
الدوحدية، وحفلت الجزائر في عهود لستلفة بعدد من شيوخ الددارس الصوفية، جاءوا إليها من الأندلس، منهم من 

لدشرؽ كابن سبعتُ وابن استقر فيها نهائيا كأبي ندين شعيب، والشيخ الحلوي، ومنهم نت عبرىا في طريقو إلى ا
العربي، وقد كاف لددرسة أبي مدين شعيب الصوفية أثر بعيد الددى في حركة التصوؼ في الجزائر والدغرب بشكل 

 .(30، صفحة 9006)الحستٍ، عاـ"
"لقد مهد أبو مدين لبروز تصوؼ ستٍ ولائي كاف للطابع المحلي بصمتو الواضحة في تركيبتػو ومظػاىره،         
 ـعلى مقاس القبيلة، ما جعل تأثتَه مباشرا في نفوس يظهر ىذ ا من خلاؿ أشعاره وطريقتو، أي ما يعرؼ بالإسلا

العامػة مػػن سػػكاف الأريػػاؼ بالخصػػوص الػػذين يعػانوف مػػن الاضػػطرابات ومػػدالعات الجيػػوش الغازيػػة والضػػرائب 
في الدستقبل ويسطر لذم إسلاما  والصراعات بتُ القبائل والمجاعات، وكاف ىؤلاء بحاجة إلى من يبعث فيهم الأمل

-000، الصػػفحات 9006)علوالٍ، يراعػي حاجػاتهم وذىنيػػاتهم ويسػتَفي لذػػم واقعهػم الػػذي كػاف صػػعبا للغايػة"
002). 
لقد جرى استعماؿ الشرؼ واستدعاء العمق السلالي في سبيل إعطاء الشرعية السياسية  الشرف والسلطة: -ب

في الدغرب الأوسط، ذلك أف خطاب الشرؼ صار إيديولوجية لشرعنة لدختلف أنظمة الحكم والدوؿ التي نشأت 
الحكم ولتبرير الخيارات السياسية والاقتصادية ، إذ "وبدءا بالعصر الدوحدي أنضاؼ عنصر جديد لدعم شرعية 

لى السلطة القائمة ارتبط بالنسب الشريف. إذ لم يكتف الدهدي ابن تومرت بربط نسبو بالقرشية بل رفعو لدرتبة أع
تتصل بالبيت النبوي وقد كاف ىذا من مقتضيات الدهدوية التي فرضها إدعاء ىذا النسب، إلا أف ىذا التوظيف 

 .(9)رضا، بدوف سنة نشر، صفحة خلاؿ ىذه الفتًة ضل صوريا ولم تتًتب عنو تأثتَات سياسية واجتماعية بارزة"
ىػػ انػدلعت حػرب الوراثػة بػتُ الإمػارات  306"ومع تداعي قوة الدوحدين بعػد موقعػة حصػن العقابسػنة         

الثلاث التي قامت على أنقاضها. ورغم حسم الحفصيتُ لدسالة الشرعية منذ البداية لصالحهم بفضل احتمائهم 
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ىػ حتى أعيد  342بالنسب القرشي وقوة عصبيتهم. إلا أف ىذا التفوؽ كاف ظرفيا فما أف توفى الدستنصر الحفصي 
ة في  ظل منافسة زناتة لذم. وكاف السلاح الجديد الذي أشهره الزناتيوف ىو رفع شعار الشرؼ إلا طرح القضية بشدفي

أف أسلوب توظيفو تباين بتُ بتٍ مرين الذين عمدوا إلى احتواء لطبة الشرفاء فقربوىم و أجزلوا لذم العطاء واستعانوا 
واد الدراحل تبعا لتحولات الساحة السياسية بهم في تزكية سياساتهم الدالية والعسكرية، في حتُ اختصر بنو عبد ال

 .(6)رضا، بدوف سنة نشر، صفحة فتبنفيوا النسب الشريف"
"إلا أنو على عكس الدغرب الأقصى وإفريقية نلحظ أف الشػرفاء بػالدغرب الأوسػط علػى العهػد الزيػالٍ لم        

اعي فاعل على ساحة الأحداث. إذ يشكلوا ىيئة مؤطرة اتخذت طابعا مؤسساتيا نظاميا لذا حضور سياسي واجتم
لا تددنا الدصادر التارلؼية إلا بنزر يستَ من الإشارات على حالات متفرقة للتقارب بتُ الشرفاء والسلطة الزيانية، 
ولعل السلطة الزيانية استعملت الشرؼ وفق مػدارات السياسػة والسػيطرة ، وصػراعها  مػع القبائػل فكانػت ترفػع 

بناه وخصوصا في مرحلة التأسيس ، وأحيانا تتبع سياسة الاحتواء مع الأشراؼ وتعمل نسبها أحيانا للشرؼ وتت
 .(4)رضا، بدوف سنة نشر، صفحة على تكرلؽهم وقبوؿ شفاعتهم والتبرؾ بهم"

" فلقد نصح الأتراؾ بحسن التعامل مػع الدػرابطتُ حػتى يتمكنػوا مػن السػيطرة علػى أما في العهد العثمالٍ        
موقفا  اشرح الناس للحاكم التًكي بأف لؽنح الدرابطتُ ثقة مطلقة لأف ذلك لؽنع الجميع  من أف يقفو الجزائر فقد 

معارضا، ومن ذلك الحتُ ـ يكتف الأتراؾ بأف فرضوا على أنفسهم احتًاـ ىؤلاء الدرابطتُ،وإلظا صاروا يقدموف لذم 
وت مقدسة، كما أف القانوف لا لؽس كل من أكبر الامتيازات وأتذنها، وصارت أماكن سكناىم وضرائحهم بعد الد

، صفحة 9009)عباد، الأتراؾ لاكتساب ود العرب والبربر " استعملهالجأ إليها، كانت ىذه إحدى الوسائل التي 
630). 

لقد تكاثر أبناء إدريس الثالٍ وانتشروا في تريع مناطق الشماؿ الإفريقي، قبيلة والشريف التلاقي والاحتواء:" ال
وا من إنشاء قرى خاصة بهم، حتى أصبحت ىاتو القرى منتشرة من أقصى الدغرب إلى الحدود الليبيػة حيث تدكن

ولم يكن ىػذا الانتشػار في كػل الحػالات  (20، صفحة 9006)الحستٍ، وتعتبر فاس مهدىم و الساقية الحمراء"
على يد ابن أبي عافية ، ما  طوعيا بل كاف في البداية قسريا حيث" تستحضر الروايات معاناة الشرفاء الأدارسة

تزل الأدارسة على الفرار طلبا للنجاة بأرواحهم، وتفرقوا في نواحي شتى من جهات الدغرب، وكاف منهم من التجأ 
،  لكن السػؤاؿ الػذي (26، صفحة 9003)ىرىار، إلى القلاع والجباؿ، ومن التجأ إلى صحراء فجيج وغتَىا"

لػمل عصى في اليد ومصحف في اليد الأخرى، وعلى ظهره أنبوب  يطرح ىنا ىو كيف " لشخص متاعو بسيط.
، أف لػدث كل ىذا التحوفيؿ (26، صفحة 9003)ىرىار، بداخلو أوراؽ ملفوفة مكتوب عليها شجرة النسب"

في القبيلة التي لػل بها، تحولات في القيم والعادات والتقاليد، وتحولات في توزيػع الدكانػات والسػلط وغتَىػا، أو 
الانتقاؿ من أسياد الأطلس القبليتُ إلى أسياد الأطلس القداسيتُ، ومن دولة الأمغار إلى إرنست كيلنر تَ وبتعب

و الوافد الجديد على القبيلة من صناعة الوجاىة  -الطفيالب الشريف  –دولة أكورامن الصلاحي، كيف تدكن ذلك 
 الاجتماعية .

وذلػك  بػالنظر إلى معرفػة حػاؿ وواقػع القبيلػة قبػل قػدوـ ولؽكن الإجابة عػن ىػذا السػؤاؿ وبشػكل جزئػي طبعػا،  
الشريف، ه الاطلاع على الخطوات الأولى التي قاـ بها الشريف في سياؽ بعث الشرفاوية داخل القبيلة، والتي يبدوا 
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لشيخ، من قبل ا -التسريح–أنها لم تكن عبثية بالدرفية بل كانت عملية لشنهجة تعلفيمها الطالب في فتًة مريديتو قبل 
وكذلك من استحضار لظاذج سابقة مػن التشػتت والاختفػاء مػرفيت بهػا السػلالة في الدشػرؽ والدغػرب، "ىػذا ودوف 
إغفاؿ مكانة الأشراؼ التارلؼية في نفوس الشعب بوصفهم ورثة للقوة الباطنية التي كانت لجدىم لزمد)ص(، وقد 

، 9006)الحستٍ، ا يتعلق بإدريس الأوؿ وذريتو"تجلى ذلك منذ وقت طويل، خصوصا في القرف الثالٍ للهجرة فيم
، إذ يبدوا ىنا أف كل قدوـ للشريف إلى القبيلة ىو بمثابة إعادة انبعاث للقدوـ الأوؿ الدبارؾ قدوـ (22صفحة 

مولاي إدريس إلى قبائل البربر. "إذ بمجرد أف يصل الشريف إلى ىذه الدناطق التي في أغلبها مناطق ىامشية ، يبدأ 
أقلم مع المحيط بل والتأثتَ فيو، وحينما يبدأ التفاعل يعود القدسي)الأصل الشريفي( ببعده الرمزي كرأسماؿ في الت

ػػا ضػػاع، وىػػو مػػا لؽكػػن تجسػػيده أساسػػا في الزوايػػا، في  فقػػد سػػلطتو السياسػػية لكػػي يشػػكل سػػلطة تعويضػػية عمفي
ليػو للتعػويض عمفيػا ضػاع، و إبػراز الػذات الطقوس، العلاجات العشبية، ه الدواسم كرأسمػاؿ ثقػافي يػتم الإلتجػاء إ

 .(20-26، الصفحات 9003)ىرىار، ومركزتها ولو في الذام "
لقد ساعد الشريف وضعية القبائل الغتَ مستقرة والتي "وفي ضل تفكك الدولة الدركزية والتي أصلا في الغالب       

د نفوذ قبائل على حساب أخرى وبحسب لا يصل نفوذىا إلى ىذه الدناطق البعيدة، تواصلت الاضطرابات وازدا
التحالفات مع السلطة، ه إف انتعاش النمط الرعوي على نطاؽ واسع أدى إلى تأجيج الصراعات القبيلة وظهور 

، "إف ىذا الصراع بتُ القبائل وداخػل فػروع القبيلػة الواحػدة ىػو مػا (006، صفحة 9006)علوالٍ، الأحلاؼ"
الػػذي حاولػػت حركػػات الإصػػلاح الصػوفي السػػتٍ الػػولائي مػػلأه دوف عنػػاء  أحػدث نوعػػا مػػن الفػػراغ الكاريزمػاتي

. "إذ بعػد لرػػيء الأشػراؼ وأمػػاـ نشػاطهم الدتزايػػد ودورىػم كحكػػاـ وقضػاة بػػتُ (004)علوالٍ، صػػفحة شػديد"
الناس، وإداراتهم للشؤوف الاجتماعية والسياسية، وبوعيهم بدورىم كمحررين ومنقذين، أصبحوا القادة الفعليتُ 

،" لقػد أيقػن الشػعب أف سػلامهم وراحػتهم تكمػن في تدكػتُ ىػؤلاء (S.A.BOULIFA, 1925)لاد"للػب
الأشراؼ من تسيتَ أمور معيشتهم اليومية، وكانوا يعتبروف وجود الشريف بينهم علامة لزبة الله لذم، وبهذا انتقل 

 ـالحكم من الحكاـ التقليديتُ إلى أيادي الأشراؼ ومنذ بداية القرف  خذت إدارة شؤوف العامة للقرى ـ أ04زما
والدػػدف تنتقػػػل رويػػػدا رويػػدا مػػػن أيػػػادي الحكػػاـ المحليػػػتُ لتسػػػقط بػػتُ أيػػػادي الحكػػػاـ الجػػدد ألا وىػػػم الأشػػػراؼ 

 .(25، صفحة 9006)الحستٍ، والدرابطوف"
 اتمة :خ

التًكيبة  إف أي دراسة لدكانة الأشراؼ  لغب أف تراعي وتؤخذ  من خلاؿ الإطلاع على الأشكاؿ الثقافية وكذا
الاجتماعية  والنظم الاقتصادية  للمجتمع في مرحلة الدراسة ، ذلك لأف مكانة الأشراؼ ارتبطت دوما بتحولات 
ىذه النظم ، كما أنو بدراستنا للمجتمع في مرحلة معينة  وربط مكانة الأشراؼ بتنكوف قد اطلعنا البيئة الدوضوعية 

تي تواجدت فيها ىذه الفئػة ، والػتي كانػت سػببا في بروزىػا ولعبهػا أدوار وكذا الظروؼ الدادية والدعنوية الروحية ال
 مهمة  جعلها تحظى بكثتَ من الاحتًاـ والتقدير وحتى التقديس .

إذ أف ىذه الفئة لم تحتـً فقط لنسبها  وإف كػاف ضػروري جػدا ، بػل لػلأدوار التارلؼيػة الػتي قامػت بهػا ىػذه الفئػة 
حتلاؿ الفرنسي ، حيث شكل تفكفيك المجتمع الدغاربي وعدـ وجود دولة مركزية،  خصوصا في القرف الأختَ قبل الا

عاملا حاسما لتحل ىذه الفئة لزل الدولة  وتضطلع بػأدوار تارلؼيػة أكسػبتها  الكثػتَ مػن الاحػتًاـ والتقػدير بػتُ 
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ها ، كمػا تكفلػت القبائل ، حيث تكفلت بمهمة الرباط وجهاد المحتل ، وكذا توحيد القبائل وتجسيد الصلح بين
بالتًبيػة والتعلػيم والعػػلاج  وغتَىػا مػػن الأمػور الػػتي جعلػتهم يتبػؤوف مكانػػة  اجتماعيػة كبػػتَة ويتصػدروف واجهػػة 

 الأحداث السياسية والدينية .
 قائمة المراجع

 (. كتاب النسب. دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع.0666أبي عبد الله القاسم بن سلاـ. ) .1
(. الدولى إدريس بن عبدالله... قائد لم ينصف وتاريخ لم يكتب. ا 9006أوت,  04إدريس ىالٍ. ) .2

 الاستًداد من ىيسبرس.
(. أشراؼ الجزائر ودورىم الحضاري في المجتمع. الجزائر7 دار 9006الشريف كماؿ دحوماف الحستٍ. ) .3

 الخلدونية للنشر والتوزيع.
عد وفاة الرسوؿ. ا الاستًداد من مؤمنوف (. الصراع على السلطة ب9006نوفمبر,  96باسم مكي. ) .4

 بلا حدود للدراسات والأبحاث.
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