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  القرآني الخطاب تأويلوأثرها في العربية  اللّغةكفاءة 

  )دراسة في حروف المعاني(
 

*عرابي أحمد أ.د                                                        
 

  

العربية من  اللّغةتبين هذه المحاولة البحثية المختصرة كفاءة  البحث: ملخص
خلال دراسة موجزة لدلالة بعض حروف المعاني وهي آلية من آليات القراءة 
والتأويل وتعتمد على أساس مبدأ لغوي يقوم على وجهة النظر التي يقترحها القارئ 

تحاول تفسير الإشكالية  المقروء، كقراءة إسقاطية النصعل المتلقي ويضفيه على 
قرائن غائبة في نظر والحاضر، بواسطة بناء على آليات  النصالدلالية التي يثيرها 

العربية) وهي إشكالية تأويلية يفرضها  اللّغةهذا ما نقصد به (كفاءة والقارئ 
بين  ضتناق أنّهاهي ظاهرة في الحقيقة كونص.  وتواصل المتأمل مع أي خطاب أ

لكنه حاضر في ذهن والأخر غائب والمقروء،  النص وهوحاضر  خطابين احدهما
الغائب الحاضر يعتبر  النصهذا ومتعارضان،  والقارئ فهما نصان متوافقان أ

قرينة خلقية يؤطرها القارئ معتبرا إياها آلية من آليات الترشيد في نظره ترفع 
ول أن اا أحهذا مو).  النصتساعد على شرح شفرة الخطاب الحاضر (والغموض 
من خلال بعض المحطات القرائية التأويلية عند علماء التراث لهذه  هأقف علي

  الحروف. 
، ا�لية، القراءة، الترشيد، الشفرة، الخطاباللغّةكفاءة  الكلمات المفتاحية:

Abstract 

This brief (abbreviated/abridged) research attempt shows the Arabic 

language proficiency through a concise study of the significance of some 

content words, which is a mechanism of reading and interpretation, and 

relies on a linguistic principle based on the viewpoint that the reader’s 

proposes to the recipient and confers it to the readable text, as a projection 

reading trying to explain the significance issue raised by the present text, 

تيارت –ابن خلدون  امعةج*
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building upon the mechanisms and evidence that are absent in the reader’s 

eyes. This is what we mean by the proficiency of the Arabic language, which 

is an interpretive issue imposed by the contemplator’s communication with 

any discourse or passage. In fact, it is a phenomenon regarded as a contrast 

between two discourses, one of them is present it is the text read, and the 

other is absent, but present in the reader’s mind. These texts are either 

compatible or contradictory, and this present absentee passage is 

considered as a background presumption which is framed by the reader 

considering it a mechanism of rationalization in his view raising ambiguity 

and helping explain the present discourse code (passage). This is what I try 

to stand on through some of the interpretive reading stations of the legacy 

scholars for these letters.
Keywords: Language proficiency, mechanism, reading, interpretation, 

rationalization, code, discourse 

  أهداف البحث:

يهدف البحث إلى دراسة المعنى في تراثنا اللغوي الذي كان يأتي عرضا في ثنايا 
بعض الدراسات التي تناولت ذلك التراث الذي نجده على سبيل المثال في الدراسات 

عند  خاصةوالتحليل وتها وقدرتها على القراءة لدلاوالعربية  اللّغةوبين كفاءة اللغوية 
  القرآني. النصعلمـاء الأصول وعلماء التفسير وعلماء الكلام أثناء تناولهم لتحليل 

 هذا البحث. أهميةومن هنا تكمن ويركز البحث على دلالة بعض حروف المعاني 
قراءة جديدة في الدلالة  ورس ما تركه الأقدمون في مجال الدراسة الدلالية وهدي وفه

القديمة والكشف عن تصور العلماء القدامى للمعنى في كل مستوى من اللغوية 
الإجابة عن إشكالية الحقائق من خلال حاولت الوصول إلى هذه و مستوياته المتعددة.

  تتمثل في التساؤلات التالية:

شكاليات الدلالة إكالإعراب والدلالة الصرفية و . هل كانت الآليات اللغوية1
الرأي  وت إلى تلك المنافحات الجدلية؟ أم هالتي أد هي  -مثلا  –اللفظية 

فيما  خاصةالظاهرة اللغوية؟ و ءية التي كانت تختبئ ورادوالخلفيات الفكرية والعقائ
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بين مذمومة  النصالقرآني حتى صدرت الفتاوى في تنويع قراءة  النصيتعلق ب
  وممدوحة؟

 وأم ه والدراسات اللغوية؟القرآني  النصهل كانت هذه القراءات في خدمة .2
ها، وفي حقّحقّد تحمل وإجحاف في مجر نفسه؟  وإذا كان الجواب بنعم فهل  النص

نعتبر القارئ عاملا من عوامل التعدالتأويل فعالية ذهنية  د الدلالي على أساس أن
نتج عن  يقوم بها المتأمل أثناء استنباط المعنى؟ وهل يحمل التاريخ علماء التراث  ما

إلى ما لا تحمد عقباهعبر التاريخ  بنا ت تلك التأويلات من مواقف وسلوكات أد   
آليات دلالية أطرها علماء التأويل  أنّهاتصنف حروف المعاني على  توطئة:

 ما أطلقه النحويون على هذه الحروفو، وهالنص قصديةقديما وحديثا في ضبط 
  الأحكام من نصوص القرآن الكريم ولها صلة وطيدة بفهم المعاني واستنباط

كثيراً من القضايا الدلالية والمسائل الفقهية يتوقف  نالتأويل، لأ وبطريق الاجتهاد أ
، وسميت حروف معان لهذا النصفهمها على فهم الدلالة التي يؤديها الحرف في 

لدلالتها على معنى، وقد  وها تصل معاني الأفعال إلى الأسماء، أالغرض، لأنّ
اختلف النحاة وعلماء الأصول وعلماء الكلام في وظائف هذه الحروف كقواعد 
نحوية ودلالات لغوية على الأحكام الفقهية والعقائدية، "وهي تعامل معاملة اللفظ في 

لالة فمنها ما يكون مستعملاً في الحقيقة ومنها ما يكون مستعملاً الجملة من حيث الد
  .)1(في المجاز وغيره"

ل قارئ قصارى جهده للوقوف على المعنى الذي تؤديه هذه الحروف ويبذل ك
  ما يطلق عليه التأمل في الكلام واعتمادا على السياقات الداخلية واللغوية، وه

وذكر السيوطي هذه الحروف تحت عنوان: "الأدوات التي يحتاج إليها المفسر" 
فقال: "وأعني أن لاختلاف مواقعها ولهذا يختلف ات المطلوبة معرفة ذلك من المهم

  يلي: اومن هذه م  .)2(الكلام والاستنباط بحسبها"
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-وأثرها في التأويل: دلالة حروف الجر 

 :إلى الاختلاف في الحكم، من ذلك قوله تعالى النصقد تؤدي دلالة الحرف في 

� mp� �o� �n� � � � � �m� �l� � �k� � j� �i� � �h� �g� �fq� �s� �r�������������������������������������������������������������

u��tl  :١٠٤آل عمران   
وا التبيين أفقوله تعالى: "منكم" فيه حرف جر "من" وقد احتملت دلالتين: إم 

 ة للترجيح، فقال الزمخشري: "من للتبعيض لأنالتبعيض، وكلاهما تحتاج إلى أدلّ
 ه لا يصلح له إلاّالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر من فروض الكفايات، ولأنّ

من علم المعروف والمنكر، وعرف كيف يرتب الأمر وإقامته وكيف يباشر فإن 
 ها للتبيين: "إنّ)4(وقال الرازي .)3( الجاهل ربما نهى عن معروف وأمر بمنكر."

تعالىآخر كقرينة صارفة وهي قوله  واستشهد بنص:  �m��R��Q��P� �O� �N

Y��X���W��V��U���� � �T��SZ����`��_��^��]���\��[

ab����g��f��e����d��cl  :١١٠آل عمران 

ويجب عليه أن يأمر بالمعروف وينهى عن المنكر، حيث  ما من مكلف إلاّ ووه
«���¼���m يجب عليه أن يدفع الضرر عن النفس، ومن هذا قوله تعالى:

���Â��Á��À��¿��¾��½l  :٣٠الحج  لفلان من أولاده جنداً  وكقولهم: إن
وللأمير عسكراً، يريد بذلك جميع أولاده وغلمانه لا بعضهم، وهناك من يرى دلالتها 

إلاّوإن كان واجباً على الكلّ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر على المعنيين، فإن ، 
"التكليف على الباقينه متى قام به قوم سقط أنّ

)5(
وقال الزمخشري بدلالتها على  .

التبعيض واعتمد على الحجج التالية: "إن ة من لا يقدر على الدعوة ولا على في الأم
)6(الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر مثل النساء والمرضى والعاجزين"

.هذا  إن
بالعلماء بدلالة القرائن التي اشتمل عليها  التكليف خاصوهي النص:   
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الأمر بثلاثة: الدعوة إلى الخير والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. ومعلوم 
أن هذه الأشياء مشروطة بالعلم والحكمة والسياسة، ولا شك هؤلاء العلماء هم  أن

بعض الأمهذه مهمة الأنبياء قبل  ة وهناك من أضاف التقوى والقدوة الحسنة، وأن

~���������X�W�m|��{���z��y��x���w��v}العلماء، لقوله تعالى

¢��¡£��«��ª��©��¨��§���¦���¥��¤¬�����±��°��¯��®l  :١٢٥النحل 

|��{����}�m قوله تعالى: ومعانيها ومنها التبعيض نح )7(وذكر ابن هشام

���¨��§��¦��¥��¤��£��¢��¡������~l  :وعلامتها،  ٩٢البقرة 

�إمكان سد "بعض" مسدها كقراءة عبد االله بن مسعود  m��F� �E� �D� � �C� �B� �A

GH����Q��P��O��N��M���L����K��J��Il  :ه اختلف أنّ، "وهذا يعني  ٩٢آل عمران
 أنفي دلالتها وهي تعامل معاملة اللفظ ودلالتها متأثرة بالسياق الذي ترد فيه، إلا 

السر فيما وقع من خلافات بين  والتحكم في السياق ليس بالأمر الهين، وهذا ه
بعض الزنادقة تمسك بقوله تعالى: العلماء في دلالة هذه الحروف. "حتى إن �mr� ���s

�� �}��|��{��z��y��x��w��v���u��tl  :في الطعن على  ٢٩الفتح
للتبيين أي الذين  حقّ"من" هنا للتبعيض، وهي في ال أنبعض الصحابة باعتبار 

آمنوا هم هؤلاء. ومثل هذا قوله تعالى: (الذين استَجابوا لِلَّه والرسولِ من بعد ما 

���X�Wأَصابهم القَرح، لِلذين أَحسنُوا منْهم واتَّقَوا أَجر عظيم) m��[� �Z� �Y

��b��a�� �̀�_��^��]����\l  وكلهم متق ومحسن، فالمقول  ١٨٢عمران: آل
  .)8(عنهم ذلك كلهم كفار"

محتمل الدلالة وجدنا أنفسنا مضطرين  ما حاولنا أن نفهم معنى في نصونحن كلّ
صاحب  وإلى ما يسمى: انضمام القرينة التي تجعلنا نفهم معنى قصده المتكلم أ

نتعامل مع هذه و  خارجة عنه. وأ القرينة قد تكون مصاحبة للنصالشرع وهذه 
الحروف كمورفيمات حسب مصطلح المحدثين وما تتركه من أثر على معنى 
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���mo:الكلام، ففي قوله تعالى �t��s�� �r��q��� � �pu� �l  :فهل تدخل الغاية في  ١٨٧البقرة
  الحكم أم لا؟.

إن مه في الغاية لا بد أن يحدده ما يصحبها من قرينة، فإنالصيام  دخولها وعد
دخل لكان وصالاً  وما يمتد حكم الصيام إلى الليل، إذ لفي الآية لا يتناول الليل وإنّ

منْهياً عنه بنصوص أخرى وهي قرائن موجهة لدلالتها على عدم دخولها في الغاية 
� مثل قوله تعالى:على الدخول في الغاية  دلّوقد ت m��K� �J��I�� �H

���� �Ll  :وجاءت لفظة المرافق مقيدة لكلمة اليد، وهي هنا من رؤوس  ٦المائدة ،
 مفهوم اليد قد يكون من رؤوس الأصابع إلى الإبط نالأصابع إلى المرفقين، لأ

  وهذا مما كانت تفهمه العرب من اليد.
المرفق من حكم الغسل، فإلى فتكون فائدة ذكر الغاية علي إسقاط ما وراء 

المرافق غاية للترك لا للغسل وإذا احتملت الحروف إحدى الدلالتين، بما يأتي به 
 ة وبراهين وهكذا إلى ما لا غاية لهدلّة، فقد تحتاج هي الأخرى إلى أدلّمن أ

ويضاف إلى ذلك أيضاً ظاهرة الإبدال في هذه المورفيمات، وكمثال على قوله 
������mN��M: تعالى � �� �l  :زعم بعضهم  ٦المائدة ،الباء هنا للتبعيض، تقول  أن

التبعيض، ليس كذلك بل  العرب مسحت رأسي ومسحت برأسي، فلم يبق فرق إلاّ
يقول: (مسح) له مفعولان يتعدى لأحدهما بنفسه والآخر بالباء، ولم تخير العرب 

فإذا قلت: مسحت يدي  آلة للمسح وبين المفعولين في هذه الباء، بل عينتها لما ه
بالحائط فالرطوبة الممسوحة على يدك، وإذا قلت مسحت الحائط بيدي فالشيء 

)9(على الحائط ويدك هي الآلة المزيلة" والمزال ه
.  

الشارع الحكيم أمرنا  الصارفة لما ذهب إليه الإمام القرافي آنفاً، هي أن والقاعدة
أن ننقل رطوبة الأيدي للرأس وأعضاء الوضوء ولم يوجب علينا إزالة شيء عن 
رؤوسنا وأعضائنا، وعلى ذلك يكون الرأس آلة تزيل الرطوبة عن اليد لا العكس 

حيث يتعدى الفعل بنفسه وقدر  ها لا تكون للتبعيض إلاّوعليه تكون للتعدية، لأنّ
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(ب) على التبعيض ومنهم ابن العربي القاضي حيث قال:  بعضهم دلالة المورفيم
"إذا قلت حلقت رأسي، اقتضى في الإطلاق العرفي الجميع، وإذا قلت مسحت 

  الجدار لا يمكن تعميمه بالمسح حساً رأس اليتيم اقتضى البعض، لأن والجدار أ
ه بحصول ولا غرض في استيعابه قصداً، ورأس اليتيم لأجله الرأفة، فيجزي منه أقل

 جميعها لأجل مقصد النظافة فيها إلاّالغرض به، ونقول: مسحت الدابة فلا يجزي 

التأكد لرفع  كان يقتضي البعض لما تأكد بالكل، فإنووكذلك الرأس كله فتؤكده، ول
)10(الاحتمال المتطرق إلى الظاهر في إطلاق اللفظ"

.  

قوله "امسحوا"  أنعلى الباء  "ومما يرد التبعيضية ) ه671وقال القرطبي (ت 
الآلة بين  والمكان، والممسوح الثاني ه وه الأوليقتضي ممسوحاً به والممسوح 

ه قال: الماء فكأنّ والمسح والممسوح كاليد، فجاءت الباء لتفيد ممسوحاً به، وه
هفامسحوا برؤوسكم الماء، من باب المقلوب، والعرب تستعمل

)11(
هذه  فكلّ، 

لهدم دلالة ما وإقامة أخرى مقامها، وهذا  النصومختلفة تنضم إلى  عامةالسياقات 
وص وكلام النصأن يكون ملماً بما لا يحصى من  النصيقتضي من الواقف أمام 

–الذي جعل عمر بن الخطاب  وهذا ه العرب لكي يفهم دلالة لفظة واحدة؟ لعلّ
  .العربية اللّغةعالم ب إلاّيقول: لا يقرأ القرآن –رضي االله عنه 

مع القرينة، فليس لها جهة من  إلاّ دلّهذه المورفيمات لا ت أنونفهم مما سبق 
  جهات المعنى لا مجازاً ولا حقيقة، وينطبق هذا مع اللفظ أيضاً فضلاً عنها.

�m: ففي قوله تعالى � �� �L��K��Jl  :١٧البقرة االله تعالى لا يوصف بالذهاب  إن
«���m االله تعالى وصف نفسه بالمجيء في قوله: انه يجوز نّأمع النور فأولت ب

� �¼l  :٢٢الفجر  وهذا ظاهر البعد ويؤيدهأن ية بمعنى الهمزة قراءة باء التعد
"أذهب االله نورهم" وهذه المصطلحات الدلالية لحروف المعاني، كثيراً ما تستبدل 

ل بمصطلحات أخرى، لأنى لا تناسب السياقات الأومن  القرآنية، فقد قالوا: إن
)12(معاني الباء: الاستعانة، وهي داخلة على الفعل، بسم االله الرحمن الرحيم

.  
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الباء هنا للسببية، وهي عندهم الداخلة على صالح للاستفادة به عن  وقالوا: "إن
)13(فاعل معداها مجازاً

��m��v: قوله تعالى ونح  �u��t��s��r� �q��p��o� � � � � �n� � � �m

y���x��wz����¥��¤��£���¢��¡�����~��}��|��{l  :٢٧فاطر 

ه مجاز، قال: ومنه: كتبت بالقلم قصد إسناد الإخراج إلى الهاء لحسن ولكنّ وفل
المورفيم على المجاز، والنحويون يعبرون عن هذه  دلّوقطعت بالسكين. ومن هنا 

هم آثروا على ذلك التعبير بالسببية من أجل الأفعال المنسوبة الباء بالاستعانة ولكنّ
استعمال مصطلح الاستعانة  أمااستعمال مصطلح السببية يجوز،  نإلى االله تعالى لأ

إتيانه في القرآن الكريم  ود المصطلحات للمورفيم الواحد هفلا يجوز على االله، وتعد
الحرف بحرف آخر حسب اختلاف  بهذه الدلالات التي يحددها السياق الذي يقلب

دت المعاني للحرف الواحد، فمن أخذ دلالة هذه الحروف على دلالة السياق إذا تعد
عندي هروب من التأويل، ومن  وظاهرها، قال: نصف االله بما وصف به نفسه، وه

  الأقرب والأصوب. وأول أعطاها دلالة أخرى حسب الاستعمال وه
ه جعل الماء سبباً في أنّالآية: "قلت: المعنى  وقال الزمخشري في تفسيره لهذه

قادر على أن ينشئ  وخروج الثمرات ومادة لها كماء الفحل في خلق الولد، وه
الأجناس كلها بلا أسباب ولا مواد... ولكن لـه في ذلك حكَم ودواع... وعبر 

)14(وأفكار صالحة... وسكون إلى عظيم قدرته وغرائب حكمته"
.  

في قوله تعالى:"... من الثمرات" واعتبر وقد تعر "نض الزمخشري لدلالة "م
، والتي تصرف دلالتها إلى النصدلالتها على التبعيض، ومن القرائن المنفصلة عن 

�m التبعيض قوله تعالى: �©� �¨� �§� �¦� �¥� � � � �¤ª� �°� �¯� �®� �¬� �«������������������������������������������

� �²� �±l  :وقوله تعالى: ٢٢البقرة�m� � � �o��n��m� �ll  :ولذا  ٢٦٦البقرة
اللفظ قد يحدث له مع التركيب حكم لم يكن قبل ذلك، وهذا الحكم الدلالي،  قيل إن

الحرف  واعتبار اللفظ أ أنتتحكم فيه القرائن الشرعية والعقلية، والدليل على ذلك 
وص، فلا بد والحال هذه أن النصعلى ما وضع له أَولاً، لا يسعفنا في كثير من 
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نلجأ إلى ما يسمى عند المحدثين بالاستبدال الدلالي، وأطلق النحاة القدامى عليه 
��������������������������������������:ن "من" بمعنى "عن" كقوله تعالىوالمجاوزة، ولعلهم يعنون بها المجاز، فتك

�m� � �U��T��S� �R��Q��P� � �O��Nl  :جوع والجوع لا أي عن  ٤قريش
��mK يطعم منه، وقوله تعالى: �Q� �P��O� �N��M���LR� �� � �W��V��U��T� �Sl 

القراءات  أنعن ذكر االله، ولذا قرئ: عن ذكر االله، وهذا دليل على  ؛أي ٢٢الزمر: 
في غالبها، وهذا في الدلالة طبعاً، لم تخرج عن الدلالة النحوية، قال الزمخشري: 

 "نفي هذا؟ قلت: إذا قلت: قسا قلبه من ذكر االله فالمعنى ما "ما الفرق بين "م "نع"و
القسوة من أجل الذكر وبسببه، وإذا قلت عن ذكر االله، فالمعنى غلظ  أنذكرت من 

عن قبول الذكر وجفا عنه، ونظيره: سقاه من العيمة أي من أجل عطشه، وسقاه 
  .)15(عن العيمة، إذا أرواه حتى أبعده عن العطش"

 أنلم نلجأ إلى قاعدة الإبدال لما استقام المعنى مع المورفيم "من" التي تعني  وول
ذكر االله سبب لحصول النور  أننا نعلم أنّذكر االله سبب إلى قساوة القلوب، مع 

والهداية والاطمئنان، ألا بذكر االله تطمئن القلوب؟! فمنهم من أجاب عن الإشكال 
على ظاهره،  النصالدلالي، ومنهم من ترك  دلّالدلالي باللجوء إلى ظاهرة التب

لَ تأويلاً يتناسب مع الحرف المستعمل "من" فقد قال الرازي: "إنالنفس إذا  وأو
كانت خبيثة الجوهر بعيدة عن مناسبة الروحانيات شديدة الميل إلى الطبائع البهيمية 

 أندليل على ذلك، سماعها لذكر االله يزيدها قسوة... وال ميمة، فإنذوالأخلاق ال
الفاعل الواحد قد تختلف أفعاله بحسب اختلاف القوابل، فحرارة الشمس تلين الشمع 
وتعقد الملح، وقد نرى إنساناً واحداً يذكر كلاماً واحداً في مجلس واحد فيستطيبه 

  لاختلاف جواهر النفوس...." إلاّواحد ويستكرهه غيره، وما ذاك 
يكون ذكر االله يوجب النور والهداية والاطمئنان  أنفإذا عرفت هذا لم يبعد  ..."

في النفوس الخبيثة  حقّفي النفوس الطاهرة ويوجب القوة والبعد عن ال
)16(الشيطانية"

وهناك من لجأ إلى قياس الآية على كلام العرب من قولهم، حدثته ، 
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دت منه وأتيت منه، وبرئت من فلان، أي عن فلان، ومثَّل له ابن مالك بنحو: "ع
)17(منه، وشبعت منه، ورويت منه"

.  

ولكن الرازي حاول تفسير دلالة الحرف بحيث وجد لها تخريجاً ناسب ظاهر 
وهذا في اعتقادي حسن وعلى ما ه النص ،"نبِ "ع "نعليه أي بدون استبدال "م 

 ولا يتصرف فيه النصيحافظ بذلك على ظاهر  ووبذلك جنب نفسه التحريف، وه
"من" بمعنى "عن" إن خرجوا في الظاهر عن  أنولكن حتى الذين تصرفوا قالوا ب

هم لم يخرجوا عن شائع عبارات العرب، إذ لا سبيل إلى فهم أنّ إلاّ، النصظاهر 
بالعودة إلى سننهم في  إلاّكتاب االله فهما صحيحاً ومعرفة مقاصده معرفة سليمة، 

 إلاّهناك من الكلام ما لا ينجلي  نقى منها القرآن ألفاظه، لأكلامهم، وهي التي است
استبدال بعض الحروف ببعض أيضاً من كلامهم، والتأويل  بالسماع، وعليه فإن

  الآخر. وعلى هذا الأساس صحيح ه
وإذا سألنا لماذا استعمل القرآن الكريم الحرف بدل الآخر، كان الجواب، هكذا 

هما معاً، إذ القرآن كلام االله على عادة العرب  ود االله أهكذا أرا وتكلمت العرب أ
ذا  السؤال بالصيغة العقلية لماذا قال كذا ولم يقل هكذا؟ لم يعد أنوعرفهم، وعليه ف

التأويل له  التأويل يتميز بالعبثية وعدم الانضباط، بل إن أنمعنى، ولا يعني هذا 
رأسها معرفة  "شروط التأويل" وعلى حامد الغزالي: وقوانين تحكمه، وقد سماها أب

على وجه ما تعارف العرب عليه، وطرقهم في التمييز بين  والعربية والنح اللّغة
صريح الكلام وظاهره، ومجمله وحقيقته ومجازه وعامه وخاصه ومحكمه 
ومتشابهه ومطلقه ومقيده ويكتفى من ذلك كله بالقدر الذي يتسنى معه الإحاطة 

)18(ني..." الدي النصبعناصر 
.  

كلها إلى قواعد كلام العرب، ففي قوله  وهذه التأويلات احتمالات، وهي تخضع
وقال ابن هشام .  ٣١الأحقاف:  m���w��v��u��t��s��r���q��p����ol تعالى:

الأنصاري "إن من" ههنا زائدة والتقدير: "يغفر لكم ذنوبكم وقيل بل الفائدة فيه أن 
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"ه يقع ابتداء الغفران بالذنوبالمعنى أنّ الغاية، فكأنكلمة "من" ههنا لابتداء 
)19(

 ،

من الذنوب ما لا يغفره الإيمان كذنوب  ما بعض المغفرة لأنوقال الزمخشري: "إنّ
"المظالم ونحوها

)20(
.  

الكافر إذا  الإيمان لا يغفر المظالم. لأن أنقوله:  ووما أطلقه ليس بصحيح، وه
  أسلم وحسن إسلامه يجب الإسلام عنه إثم ما تقدم بلا إشكال.

وتعتبر ظاهرة الإبدال التي رأيناها في القرآن الكريم ظـاهرة مخالفـة لمعياريـة    
وهـذا   ،هذه المعايير حددت على أساس نصوص مختارة من الشعر والنثر ن، لأاللّغة

جود فروق بين النظام اللغـوي "المعيـار"   ه لا بد من وأنّيعني من الوجهة النظرية 
كسر العلاقة العرفية بـين اللفـظ    ووظواهر الاستعمال اللغوي، فإذا كان المجاز ه

ـ والمعنى الذي وضع له في الأصل، "فإن  الآخـر   وظاهرة إبدال الحروف كسر ه
النحـاة   أن إلاّللعلاقة التي بين الحرف والمعنى الذي وضع له في أصل كلامهـم،  

من سنن كلامهم، وبالتالي  ودامى أطلقوا على هذه الظاهرة مصطلح "الاتساع" وهالق
ذلـك   عن تبادل الوظائف النحوية، ويعد ، والاتساع ينتجاللّغةلا يخرج عن معيارية 

عندهم من الرخص ة عند الفقهـاء، وقـد أعطـاه النحـاة     الكلامية، مقابلة للرخص
)21("الاتساع" عند البلاغيين"ما يقابل مصطلح  ومصطلح التضمين وه

.  

بعض قد تغير دلالة التركيب، وقد يبقى  بعضها محلّ التي يحلّ فحروف الجر
ده مقتضيات السياق وقد أطلق عليه في الأصل، والحكم تحد والمعنى على ما ه

في الاستخدام العربي  عامةالمحدثون عليها: "تبادل الوظائف الدلالية" وهذه ظاهرة 
وواحدة من صورها، وهي أيضاً من الوظائف  اللّغةنوع من أنواع إبداع  ووه

النحوية الناشئة عن اتساع في استخدام الوحدات اللغوية لتؤدي المعاني المختلفة 
)22("اللّغةفي  مأ وفي النح مسواء في البلاغة أ

.  

إن الظاهرة اً وهم يتعاملون مع هذه لعلماء الكلام وأهل التأويل، موقفاً خاص
الاقتصار عليها عندهم قد يؤدي إلى الغلط  في القرآن الكريم، لأن خاصةاللغوية، و

مطلب ضروري في النظر إلى معاني القرآن الكريم، وهذا  ومنه، وه فالتأويل لا بد
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العملية التأويلية تتطلب هذه الشروط بالإضافة إلى  بعد تحكيم العقل والسماع، لأن
ل الذي لا يتعارض مع السماع، وذلك بهدف البحث عن النواحي تحكيم الرأي والعق

ذاته، لتصل في النهاية إلى تحقيق الارتباط بين المنقول  الباطنية للنص والداخلية أ
والمعقول والمشروع معاً، لأن وإذا أدى آخذه على الظاهر إلى المحال أ النص 

ا المحال ومعالجته بالتأويل بحثاً الشرعية، يجب حينئذ إزالة هذ والاستحالة العقلية أ
من  ةعن دلالة داخلية سعياً إلى الوصول ما أمكن إلى حقائق المعاني المتوخا

وهذا ما حاول علماء الكلام أن يحققوه خلال ما بذلوه من جهود في تأويل النص ،
نصوص القرآن على خلاف بينهم طبعاً، وهذا الخلاف ناتج عن الاختلاف في 

  ئن الموجهة.اعتماد القرا
القرآني وفي ذهنه عقيدة يريد أن يثبتها ولا يريد  النصوقد يذهب المتأمل في 

 واضطر إلى التأويل، فالزمخشري وه النصأن يتجافى عنها، وإذا عارضه ظاهر 
��m يفسر قوله تعالى: �o��n���m��l��k��j��i��h��g��f��e��dl  :١٦الملك 

ها مسكن ملائكته ثم في السماء لأنّ  أحدهما: من ملكوتهقال: "من السماء" فيه وجهان 
)23(عرشه وكرسيه واللوح المحفوظ، ومنها تنزل قضاياه وكتبه وأوامره"

.  

الرحمة والعذاب ينزلان  أنه في السماء وهم كانوا يعتقدون التشبيه وأنّأنّالثاني: 
منه، وكانوا يدعونه من جهتها فقيل لهم على حسب اعتقادهم، "أأمنتم" من تزعمون 

)24(حاصب" ومتعال عن المكان أن يعذبكم بخسف أ وه في السماء وهأنّ
.  

فخالف الزمخشري في تأويل ظاهر الآية لكي ينزه االله عن الجهة والمكان وفي 
هذا التأويل يتفق فيه بعض المفسرين فقد قال الرازي: "... كانت العرب  أنالحقيقة 

ه في السماء على وفق قول المشبهة، مقرين بوجود الإله لكنهم كانوا يعتقدون أنّ
ه في السماء واعترفتم له بالقدرة ما ه تعالى قال لهم: "أتعلمون من قد أقررتم بأنّأنّفك

الآية من في السماء سلطانه وملكه والغرض  تقدير ويشاء أن يخسف بكم الأرض، أ
االله في السماوات  ومن ذكر السماء تفخيم سلطان االله وتعظيم قدرته، كما قال: "وه
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 ووفي الأرض"، أي نفاذ أمره وقدرته وجريان مشيئته في السماوات وفي الأرض أ
، جبريل عليه السلام والملك الموكل بالعذاب وه ويكون المراد "من السماء" ه

)25(والمعنى أن يخسف بهم الأرض بأمر االله وإذنه"
.  

ه قال: أنّة التي يعتمد عليها لرد هذا التأويل الذي ذهب إليه الرازي، دلّومن الأ
إخراج للفظ عن  والعذاب ه و"من في السماء" وهي للعاقل، وحملها على الملك أ

على إثبات  دلّهناك مجموعة من القرائن ت ظاهره بلا قرينة تستدعي ذلك، بل إن
�¿¸���m¾��½��¼��»��º��¹ الله تعالى منها قوله تعالى: والعل ����À

Å��Ä��Ã��Â��ÁÆ��� �Ë�� � � � � �Ê�� �É��È��Çl صريح أيضاً في  وفه: فاطر
  صعود أقوال العباد وأعمالهم إليه يصعد بها الملائكة.

إلهه في السماء، فأراد فرعون أن يلتمس  أنوأخبر موسى فرعون الطاغية ب
يبني له  أنن مااالأسباب للوصول إليه تمويهاً بها على قومه، فأمر وزيره ه

��mالصرح ثم عقب على ذلك بقوله: " �n��m��lo��� l  :أي موسى   " ٣٧غافر
كاذباً فيما أخبر به من كون إلهه في السماء، "وعليه فيكون من أنكر أن يكون االله 

أعلم بها، شبه فرعون في تكذيبه لموسى في كون إلهه في  وفي السماء كينونة ه
"في" بمعنى "على" حتى لا يجوز  أنالسماء، وعليه تكون الدلالة في الآية المركزية 

السماء ظرف له سبحانه وتعالى فيكون سبحانه في أعلى علو، وهذا  أنأن يفهم 
��m��U��T��Sقوله تعالى لعيسى عليه السلام: )26(أيضاً تأويل للذين يعارضون التأويل"

�Z� � �Y��X��W� �Vl  :على علوه  دلّفظاهر هذه الآيات ي  ٥٥آل عمران
تعالى، وارتفاعه فوق العرش، وهي ترد على المعطلين، ففي "إلي" الضمير يعود 

هذه القرينة قد أولت هي الأخرى والمراد بها:  أن إلاّعلى الرب سبحانه وتعالى 
االله تعالى  إلى حيث ملائكتي، وهناك من قال: "إذا قال" إن ورافعك إلى رحمتي أ

ومن  )27( فوقها من طريق الصفة لا من طريق الجهة هأنّفي السماء، يريد بذلك 
صلى االله عليه وسلم –جارية عرضت على رسول االله  أنذلك ما روي في الخبر، 
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ممن أريد عتقها في الكفارة، فقال لها عليه الصلاة والسلام: "أين االله؟ فأشارت –
)28(ها مؤمنة"إلى السماء، فقال عليه السلام: اعتقها فإنّ

 .  

على من نفاها وتأول، وفيه أيضاً  دوالر ومن هذا، تجوز الإشارة إلى العلويفهم 
 أن إلاّ، اللّغةجواز الاستفهام عن االله "بأين" التي تقتضي دلالتها تحديد الجهة في 

دلالة بعض الألفاظ في القرآن الكريم تنقل من المواضعة اللغوية إلى الاصطلاح 
ويعتمد في النقل الدلالي للفظ على آليات  العقدي عن طريق التأويل، والشرعي أ

تحويلية في النصوص ذاتها، وهي قائمة على علم البحث اللغوي ونظام الدلالة 
ها تحولت إلى نظام أنّاللفظية من مجالها العرفي إلى مجالها الاستدلالي العقلي، أي 

ين االله" من العلامات غير اللغوية، فتحولت إلى علامات ودلالات معقولة، فكلمة "أ
االله يعتبر  حقّمع استحالة كونه في مكان، فاستحالة المكان بالنسبة للفظ "أين" في 

نقلاً من المواضعة إلى الاستدلال العقلي العقائدي وفي كلام العرب مما يقابلها 
هم استعملوها عن مكان مسؤول عنه في غير هذا المعنى الأصلي توسعاً أنّأيضاً 

ها، فيقولون: أين فلان من فلان؟ وليس يريدون الرتبة وتشبيهاً لها بما وضع ل
والمنزلة، وكذلك يقولون: لفلان عند فلان مكانة ومنزلة، ويريدون من ذلك المرتبة 

  عظيم الشأن رفيع المقدار. وفي التقريب والإكرام، ويقولون: فلان في السماء أي ه
يحيى زكريا  والإمام أبوتكون دلالة "أين" بهذا الاعتبار على المجاز، وقال 

ه أنّالأنصاري، في هذه الآية: "من في السماء": "إن قلت كيف" من في السماء" مع 
تعالى وتنزه عن كل مكان؟! قلت: المعنى  وتعالى ليس فيها ولا في غيرها بل ه

بملكوته في السماء، التي هي مسكن ملائكته، ومحل عرشه وكرسيه واللوح 
)29(ه وكتبه"المحفوظ ومنه تنزل أقضيت

 . 

تعالى فوق عرشه  والمطلق، فه ووقال الصابوني معلقاً: "الله تعالى جهة العل
 أصغر من العرش ووعرشه قد أحاط بالسماوات والأرض، وإذا كان الكرسي وه

قد أحاط بالكون وبالسماء والأرض "وسع كرسيه السماوات والأرض" فكيف 
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 نمذهب السلف "لأ وتسليم، كما هبالعرش؟! فنجنح في مثل هذا إلى التفويض وال
كان في مكان وه لنّتحديد الجهة من صفات الأجسام وهي مستحيلة عليه تعالى، لأ

دلالة "في"  نحامل له واللازم باطل، وعليه فإ هنّللزم أن يكون المكان أقوى منه، لأ
المجاز  أن إلاّاللجوء إلى التسليم والتفويض،  أماتأويل و وعلى المجاز وه أما

نا نثبت له نّإعلى ذلك، وعليه ف دلّبدون قرينة ت أنإذا ك خاصةو اللّغةتعطيل لدلالة 
االله في  تكييف، وعليه لا ننكر قول من قال: إن وما أثبته لنفسه تعالى دون تمثيل أ

)30(اللفظ جاء به الكتاب" نالسماء لأ
.  

ه فوق كل شيء لا على معنى المسافة أنّفقد وصف نفسه سبحانه وتعالى، ب
 وكل ما كان فوق شيء على معنى المساحة والتمكن فيه والعل أنوالمساحة، وذلك 

: -صلى االله عليه وسلم –ما عليه من المكان فقد قال وعليه، كان دونه شيء وه
فليس قبلك شيء، وأنت الآخر فليس بعدك شيء"، وأنت الظاهر فليس  الأول"أنت 

)31( ، وأنت الباطن فليس دونك شيء..."فوقك شيء
وهذا الخبر يثبت تنزيهه تعالى  

ه يستحيل في نّعن المكان والزمان، ويفهم منه عدم إحاطة العقول بذاته الشريفة، لأ
   ه، وعليه يكون مذهب التفويض والتسليم اسلم واالله أعلم.حقّ

 :القرائي التعددوأثرها في ا العطفدلالة حروف  -

ومن الظواهر اللغوية التي لها أثرها في التأويل ما يسمى "بحروف النسق" وأم 
هذا الباب "الواو" لكثرة مجالها فيه، وهي مشتركة في الإعراب والحكم ونعالجها 

نا نريد أن نبين أثرها في أنّكعلامة دلالية من خلال السياق الذي ترد فيه، كما 
د الأشعرية والمعتزلة، وذلك من خلال عن خاصةالتأويل عند علماء الكلام، و

: عرض مناقشة للمدرستين معتمدين في ذلك على بعض النصوص منها قوله تعالى

�m��m��l��k��j����� �i��h��g���f��e��d��c����� �b��a��`
r��q��p��o��ns� � �� �y��x��w��v��u��tl  :ف  ١٨النساءالنص 

ينفي التوبة عن الذين يصرون على الذنوب إلى الوقت الذي لا تقبل فيه توبتهم 
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: نمن مات على غير توبة مخلد في النار، لأ أنمعاينتهم للموت، وهذا يعني  ووه
ما اعتمد عليه والذين يعملون السيئات، معطوف على الذين يموتون وهم كفار، وه

الزمخشري قائلاً: ولا يموتون وهم كفار عطف على الذين سوفوا توبتهم إلى 
"ه لا توبة لهمأنّحضرة الموت وبين الذين ماتوا على الكفر في 

)32(
وبهذا العطف ، 

مرتكب الكبيرة مخلد في النار عند الزمخشري إذا مات على غير توبة. فإن  
قوله: "وليست التوبة للذين يعلمون السيئات فموضع "الذين" جر بالعطف على 

 أما  ، وهذا الإعراب يؤيد مذهب الزمخشري.)33(ولا الذين يموتون وهم كفار"
في إطار سياقه العام، قال الكلبي: "فإن كانوا  النصهم نظروا إلى أنّالأشعرية ف

إن شاء  كفاراً فهم مخلدون في النار بإجماع، وإن كانوا مسلمين فهم في مشيئة االله
)34(عذبهم وإن شاء غفر لهم"

وقد عرض الإمام الرازي إلى تفسير هذه الآية في ، 
رده على الوعيد به بعد أن ذكر حجتهم فقال: "... فعطف الذين يعلمون السيئات 

الطائفة  أنعلى الذين يموتون وهم كفار، والمعطوف مغاير للمعطوف عليه، فثبت 
الكل: (أُولَئِك أعتَدنَا لَهم عذَاباً  حقّه تعالى قال في ى ليسوا من الكفار، ثم إنّالأول
ه لا توبة ، فهذا يقتضي شمول هذا الوعيد للكفار والفساق، ثم أخبر تعالى أنّ)أَلِيماً

"كان يغفر لهم مع ترك التوبة لم يكن لهذا الإعلام معنىولهم عند المعاينة فل
)35(

 

  من مات بدون توبة يخلد في النار. أنويقتضي هذا التأويل عند المعتزلة 
)36(وقد رد الإمام الرازي

هذا الفهم بما سماه بالعموميات، فأشار الكلبي إليها  
العصاة من المسلمين حقّالكفار ومنسوخ في  حقّالعذاب ثابت في  بقوله: "إن  
`���m��j������i��h��g���f��e��d��c������b��a: بقوله تعالى

r��q��p��o��n��m��l��ks� � �� �y��x��w��v��u��tl  :النساء
، فعذابهم مقيد بالمشيئة"، ومنه أيضاً المطلق والمقيد والعام والخاص وغير ذلك  ١٨

 ومما أشرت إليه سابقاً، وأطلقت عليه آليات سياق الخطاب الديني، وهذه القواعد أ
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هي التي يجب أن تراعى بعين الاعتبار أثناء التعرض للدلالة النحوية  الأصول
37عملية التأويل في الكلام الإلهي تقتضي ذلك نوالالتزام بها عند المتأمل لأ

.  

ويتبين مما سبق موقف الأشعرية وأهل السنة من التفسير الاعتزالي الذي يتجه 
لتعرض لجزئيات العقيدة وكان القرآني ويتناوله من أوجه متعددة، وا النصإلى 

التمكين لعقيدة الإسلام ونصرها وتأييداً لهيمنة سلطانها  والغرض الذي يحدوهم ه
والاعتماد عليها وتتبع سير خطاها فيما  اللّغةتفسير منهجه في الاتجاه إلى  ووه

  تتناوله من دلالات.
)38(وقد استغل المعتزلة

أثناء تعرضهم الظاهرة اللغوية ودلالة حروف المعاني  
لآيات الأحكام، كما استغلها غيرهم أيضاً، فالتخصيص بالاستثناء بعد الجمل 

اختلف فيه علماء الأصول وذلك كقوله: أنفق على حفاظ –مثلاً –والمتعاطفة بالوا
المقيمين، اختلفوا في ذلك: هل يعود الاستثناء  إلاّالقرآن وأوقف على طلاب العلم 

  يعود إلى الجملة الأخيرة فحسب؟ و؟ أإلاّإلى جميع ما ذكر قبل 
ه ى، فإنّلالأو والجملة الأخيرة فه والمراد ه أنعلى  دلّفإذا لم تكن هناك قرينة ت

ت دلّفي هذه يقع الاختلاف في الدلالة، ومنه يلجأ إلى التأويل ومثل السرخسي لما 
��m����K�����J��I������H��G���F��E��D��C���B��Aالقرينة على صرفه بقوله تعالى:

Q���P��O�����N��M��LR����X��W����V��U����T��Sl  :ه استثناء من ، فإنّ ٦٨الفرقان
)39(الجميع"

التوبة تقبل من الجميع اتفاقاً، وهذا المعنى مأخوذ من نصوص  نلأ 
ت القرينة على دلّما  أماة أخرى كقرائن صارفة، وهذا فيما يتعلق بالتوبة، دلّوأ

���mIرجوعه إلى الجملة الأخيرة فقط كقوله تعالى: ���O� �N� �M� �L� � �K� �J

W��V�� � � � �U��T��� � � � � � �S� �R��Q��PX�� � �l إف: النساءالاستثناء في هذه الآية  ن
)40(االله فلا يسقط بإسقاطهم حقّتحرير الرقبة  نيرجع إلى الجملة الأخيرة، لأ

 نلأ، 
ة ولم يوجد ما يرجح أحد المعنيين، فعندئذ يقع دلّإذا اختلفت الأ أماالقرينة شرعية، 
  الخلاف والتأويل.
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 ومن أثر الاختلاف في هذه القاعدة قبول شهادة المحدود بالقذف في قوله تعالى:

�mk��j��i��h��g��f��e����d���c���� �b��a��`���_��� � �~��}��|l�����n��m
��|��{�� �z��y� �x� �w��v��u��t��s��r��q� �p��ol  :والإشكالية   - ٤النور

ه جاء فيها ثلاث جمل متعاطفة ثم أعقبها استثناء، فإلى أي أنّالمطروحة في الآيتين: 
  منها يرجع الاستثناء؟

: أن يجلد ثمانين جلدة الأولحكمت الآية الكريمة على القاذف بثلاثة أحكام. 
أن لا تقبل له شهادة أبداً، والثالث وصفه بالفسق والخروج عن طاعة االله،   :والثاني

ثم عقبت الآية الكريمة بعد هذه الأحكام الثلاثة بالاستثناء، واختلف الفقهاء في هذا 
الاستثناء هل يعود إلى الجملة الأخيرة، فيرفع عنه وصف الفسق ويظل مردود 

هي: هل  النصذلك بالتوبة؟ والقاعدة الدلالية في شهادته تقبل ك أن والشهادة أ
  إلى الأخير؟. والاستثناء الوارد بعد الجمل المتقاطعة يرجع إلى الكل أ

وعند الإجابة عن هذا التساؤل تتدخل العملية التأويلية ومن ذلك تأويل 
الزمخشري: "والذي يقتضيه ظاهر الآية ونظمها أن تكون الثلاث بمجموعتين جزاء 

ه قيل: ومن قذف المحصنات فاجلدوهم وردوا شهادتهم وفسقوهم أي أنّرط كالش
االله يغفر  الذين تابوا عن القذف وأصلحوا فإن إلاّفاجمعوا لهم الجلد والرد والفسق، 

"لهم فينقلبون غير مجلودين ولا مردودين ولا مفسقين
)41(

.  

الجلد  ويسقط الحد وهه وإذا كان رجوعه إلى الجميع كما يرى الزمخشري، فإنّ
 ثمانين جلدة وهذا باطل بالإجماع، فيتعين أن يرجع إلى الجملة الأخيرة فحسب

التوبة تسقط الحد عن التائب وهذا ما يقتضيه ظاهر  أنالزمخشري يرى  أنوك
االله تعالى قد حكم بعدم قبول شهادته على  أنكلامه، وما يعارض ظاهر كلامه 

 وعلى الدوام والاستمرار حتى ل دلّالتأبيد "ولا تقبلوا لهم شهادة أبداً" فلفظ "الأبد" "ي
تاب وأناب وقبول شهادته يناقض هذه الأبدية التي حكم القرآن بها، والاعتماد هنا 

"على القرينة اللفظية اللغوية أبداً
)42(

 أنهم قالوا: ذا التأويل، فإنّالذين ردوا ه أما 
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الكفر أعظم جرماً من القذف والكافر إذا تاب تقبل شهادته، فكيف لا تقبل شهادة 
: "عجباً يقبل االله من القاذف -رحمه االله –المسلم إذا قذف ثم تاب؟ وقال الشافعي 

)43(توبته وتردون شهادته"
ورد صاحب الكشاف هذه القرينة بقوله: "فإن قلت:  

 يقذف فيتوب عن الكفر فتقبل شهادته بالإجماع، والقاذف فلا تقبل شهادته الكافر
القذف مع الكفر أهون من القذف مع الإسلام، قلت: المسلمون لا يعبؤون بسب  أنك

المقذوف بقذف  حقهم شهروا بعداوتهم والطعن فيها بالباطل، فلا يلنّالكفار، لأ
لم مثله فشدد على القاذف من المسلمين ه بقذف مسحقالكافر من الشين والشنار ما يل
)44(ردعاً وكفاً عن إلحاق الشنار"

.  

الاستثناء في الآية الكريمة كان ينبغي أن يرجع إلى الكل  وقال الشنقيطي: "إن
وق العباد حقمن  حقّالمقذوف، وكان هذا ال حقّولكن لما كان الجلد ثمانين من أجل 

االله فيسقطان  حقّلم يسقط بالتوبة، فيبقى رد الشهادة والحكم بالفسق وهما من 
)45(بالتوبة"

.  

أسلوب عبارة القرآن  وقد رجح العلامة المودودي هذا الرأي بقوله: ".... إن
ما يرجع المذكور في جملة: "إلا الذين تابوا"، إنّ والعف أندلالة واضحة على  دلّي

 جلد القاذف ثمانين جلدة وعدم قبول شهادته ن"وأولئك هم الفاسقون" لأإلى جملة: 
جاء ذكرهما في العبارة بصيغة الأمر: "فاجلدوهم ثمانين جلدة، ولا تقبلوا لهم شهادة 
أبداً" وجاء الحكم عليه بصيغة الخبر: "وأولئك هم الفاسقون"، فإذا جاء قوله تعالى: 

االله غفور رحيم" بعد هذا الحكم الثالث مقترناً به،  "إلا الذين تابوا وأصلحوا، فإن
ما يرجع إلى الجملة الخبرية الأخيرة ولا هذا الاستثناء إنّ أنبنفسه على  دلّي وفه

يين... وليست التوبة عبارة عن تلفظ الإنسان بها بل الأوليرجع إلى جملتي الأمر 
ورجوعه إلى الخير هي عبارة عن شعوره بالندامة واعتزامه على إصلاح نفسه، 

 ه لا تغتفر بالتوبة العقوبة الدنيويةاالله، ولأجل هذا، فإنّ إلاّيقته حقوكل ذلك لا يعلم 
الذين  إلاّاالله تعالى لم يقل:  ما تغتفر بها العقوبة الأخروية فحسب، ومن ثمة فإنوإنّ
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أيضاً تغتفر كانت العقوبات الدنيوية  وه لاالله غفور رحيم"، فإنّ تابوا وأصلحوا، فإن
)46(بالتوبة، فمن ذا الذي ترونه من الجناة لا يتوب اتقاء العقوبة؟

  

والمودودي في تفسيره لهذه الآية، لم يغب عن باله قاعدة من القواعد الأصولية 
الأمر يفيد الوجود، ثم يعلل بقرينة شرعية وهي حكمة التشريع الإلهي من  أنوهي 

��m��G: تطبيق الحدود على الجناة حماية للإنسان لقوله تعالى �F��E��D��C�� � �B��A
N���M� �L��K� �J��I� �HO� �� �X� �W��� � �V� �U��T��S� �R��� �Q��Pl

  مشروع لكل قارئ حقّ القرائي  التعددا أنتقدم يتبين  بناء على ما ١٧٠البقرة: 
وقد لا يقوم على الاختلاف من حيث الأصل بل قد تكون كل القراءات مهمة دون 

وتوحي باحتمالاته  النصأن ترجح واحدة على غيرها وهي تشير إلى ممكنات 
إعمال الروية والدراية في  أنوذوقه ومعرفته الواسعة، و ة المؤولقّوتعتمد على د

من شرو النصة عند علماء التأويل وعلماء الكلام وعليه فلا يمكن ط القارئ المهم
أن يغيب العقل في العملية التأويلية للخطاب، وعدم إلغاء دور العقل في عملية تلقي 

  .الخطاب أساس من الأسس التي اعتمدها الأشاعرة في تلقي البشر للخطاب الإلهي
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  البحث: نتائج

  النتائج الآتية:توصل البحث إلى 
اهتمام الباحثين القدماء على مختلف تخصصاتهم بالدلالة اللغوية باعتبارهـا  -1

  آلية أساسية  
  من آليات تحليل الخطاب.

  وتأويله. النصلقراءة اللغوية شرطا في من يتصدى اعتبروا الكفاءة -2
هـذه   التفتوا في بحوثهم إلى الدلالة اللغوية وأثرها في المعنى وقـد أغفـل  -3

  العربية. اللّغةالناحية علماء فروع 
املوا مع الظاهرة اللغوية من حيث اللفظ والتركيب وما نتج عنهمـا مـن   تع -4
  . النصوالاحتمال في قصدية  التعددا
  أطروا دلالة القرائن اللغوية وغير اللغوية وبينوا أثرها في تحليل الخطاب   -5
  يب اللغوية في المعنى .بينوا أثر التلوينات الصوتية والتراك -6
التأويل فعالية ذهنيـة   نلأ اعتبار دور القارئ وما تمليه عليه عقيدته وثقافته.-7

  يقوم بها المتأمل
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