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 La Doctrine soufie
et la résistance algérienne au 19° siécle

e Dr BAKHTA MOUKRAENTA '

La politique coloniale francaise en Algérie pendant la période
d'occupation 1830-1962 a eu un profond impact sur ’orientation de la
pensée doctrinale dans la société algérienne, parfois dans un sens négatif
et parfois dans un sens positif, & travers les différents projets religieux,
culturels et économiques..., compte tenu de la longue durée de la
présence coloniale en Algérie, et la nature de la colonisation fondée sur
I"'intimidation, la surexploitation des ressources et la destruction des
institutions religieuses, culturelles, économiques et sociales.

Le colonialisme frangais a su appréhender depuis les premieres
années de l'occupation les éléments de force et de faiblesse dans la
croyance religieuse de la société algérienne, en raison de ses relations
avec l'empire Ottoman dont I'Algérie était une des dépendances de 1518
a 1830, et grace a I'expérience acquise au cours de Ioccupation de
I'Egypte 1798 -1801, puis a sa propre politique précoloniale de I’ Algérie
qui consistait a envoyer des campagnes exploratoires.

Pour élaborer cette recherche® nous aurions bien aimé pouvoir nous
appuyer sur des enquétes officielles, présenter des rapports
d'administrateurs et des notes gouvernementales précises. Mais il est le
plus souvent dérisoire de les chercher particulierement pour la phase située
entre 1871 et 1891. Nous noterons que pour la période que nous étudions
ici la religion musulmane n’est pas au centre des préoccupations des
politiciens, vu que les cultes ne sont en Algérie qu’une branche mineure de
I’administration.

La politique coloniale envers la doctrine soufie des Algériens se
refléte dans Daffrontement mené contre les confiéries et les zaouias
soufies comme en témoignent les résistances populaires du 19° siecle.
Ainsi la destruction des mausolées et des lieux sacrés associés a des
saints et a des soufis, comme c’est le cas du mausolée de Sidi EI-Cheikh -
fondateur de la confrérie el-Cheikiya - quand 1'un de ses petits-enfants, le
cheikh Bouamama se révolta contre eux. Ils essayérent aussi d’anéantir la
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Mohamed Figuigi, Maitre assistant A, histoire contemporaine-Université de Béchar.
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confrérie Rahmania et sa zaouia suite 2 Ia résistance d’El-Mokrani et du
cheikh El-Haddad (1871-1872). Par ces actions la colonisation francaise
n’a fait qu’enraciner la pensée soufie dans la société algérienne, qui
perdurera aprés 1’indépendance et jusqu’a nos jours.

Officiellement la position de la France en regard de la religion
musulmane (avant 1870) demeura toujours fondée sur I’affirmation du
général De Bourmont: «...Je vous garantis également, et vous fais
promesse formelle, solennelle et inaltérable, que vos mosquées grandes et
petites ne cesseront d’étre fréquentées comme elles le sont maintenant, et
plus encore (sic), et personne n’apportera d’empéchement aux choses de
votre religion et de votre culture. .. .»(’)

Suivant certains avis du coté frangais cet engagement avait une portée
limitée et se trouva dépassé par I'évolution historique ; mais il ne fut
jamais reni€¢ dans son principe. La convention de 1830 subsista toujours
dans l'esprit des algériens qui ne cessérent de la placer en avant pour
défendre la religion musulmane et préserver la personnalité algérienne.

Nous allons essayer dans cette recherche de montrer I’influence des
idées soufies dans I’orientation de la pensée doctrinale des Algériens a
I’époque coloniale, et leurs conséquences. Ce qui nous méne a la
question de savoir quelle était I’ampleur de la ténacité de la société
algérienne dans le maintien de sa religion et ses fondements et sa réaction
vis-a-vis de la politique religieuse coloniale.

Au lendemain de I'invasion de I’Algérie par les Francais ces
derniers ont déclaré clairement I’esprit de croisade de cette campagne. De
Bourmont- le gouverneur général d'Alger- déclare a la prise d’Alger en
s'adressant a ses troupes: «Vous avez renouvelé le pacte des Chrétiensy.
Le voyageur J. Poujoulat de son c6té répond & une interrogation posée
par son ami le maréchal Bugeaud en 1844 sur les raisons de leur venue
en Afrique: «...dans l'ordre de continuer le travail commencé par
Godefroy, Louis VII et Saint Louis...».”) Les Francais ont vu dans la
chute d’Alger la chute de ’un des bastions de 1’Islam et le retour de la
chrétienté ; le 11 juillet 1830 a la prise d’Alger les troupes frangaises
avec a leur téte le maréchal De Bourmont ont organisé une trés grande
féte religieuse sur la place principale de la Casbah ou ils ont lu des
passages de la Bible en choeur™. Puis ils ont transformé la plus grande
mosquée d’Alger Ketchaoua construite en 1794 par Hassan Pacha en
église, et ont créé le diocese de I'Algérie en 1838
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Au niveau de la capitale Alger toutes les institutions religieuses ont
¢t¢ christianisées. Selon les statistiques de 1899, il ne reste a Alger que 5
sur les 176 mosquées qui existaient a la veille de I’occupation, dont
certaines ont été détruites et d’autres ont été transformées entre-autres en
casernes. Les zaouias ont subi le méme sort que les mosquées, soit elles
ont €té¢ démolies, vendues ou réquisitionnées par 1’administration
coloniale'”. Plus grave encore les abus a cause des intransigeants ont
inclus la destruction de tombes et de mausolées puisque en 1832 le duc
De Rovico a ordonné la destruction du cimetiére musulman en prétextant
des travaux d’extension de la route liant Bordj Bou Lila 4 Bab Azzoun,
mais le plus scandaleux fut I’extraction et le transport des squelettes
d’Alger vers Marseille pour les utiliser dans ’industrie.®’

Et nous citerons un autre passage qui démontre I’état d’esprit par les
acteurs de ses scandales eux-mémes: «Les travaux de la route du fort
de 'Empereur, et ceux d’une esplanade construite en dehors de la porte
Bab-El-Oued, amenérent la destruction de deux cimetiéres musulmans. 11
¢tait impossible de les épargner, et 1’on ne devait pas, par respect pour les
morts, géner la libre circulation des vivants ; mais on aurait dii agir avec
moins de brutalité qu’on ne le fit, et ne pas donner le scandale d’un
peuple civilisé violant la religion des tombeaux. 11 fallait procéder avec
ordre et décence, et transporter les ossements dans un lieu convenable.
Au lieu de cela, ces tristes débris furent dispersés au hasard, et I'on vit
des hommes grossiers jouer ignoblement avec des tétes humaines. Dans
les travaux de déblai, lorsque la ligne tracée impassiblement par
I'ingénieur partageait une tombe, la pioche coupait en deux et la tombe et
le squelette ; la partie qui tombait allait servir de remblai a quelque autre
point de la route, et celle qui restait demeurait exposée a tous les regards
sur le revers des chemins. Ces sépulcres béants étaient comme autant de
bouches accusatrices d’ou les plaintes des morts semblaient sortir pour
venir se joindre a celles des vivants, dont nous démolissions les demeures
en méme temps»(9).

Le mépris des institutions religieuses musulmanes ne s’arréta pas a
la ville d’Alger, mais se propagea dans d'autres villes telles que
Constantine, Oran et Tlemcen, etc. La ville de Constantine avait 70
mosquées et lieu de prieres, I’administration coloniale s’est attribuée ces
biens et les a utilisés & son gré, la mosquée de Rahba a été transformée en
entrepdt pour stocker 1’orge, son minaret a été méme détruit; ils ont
également saisi la mosquée d’El-Casbah 1'une des prestigieuses
mosquées de Constantine a I’époque Hafside et Ottomane; et un nombre

considérablement de mosquées et de zaouias ont été anéanties!'?,
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Pour faire une simple comparaison entre les dégats de destruction et
Ieffort de reconstruction des institutions religicuses nous prendrons
Iexemple des mosquées : entre 1830 et 1860 cing mosquées seulement
furent construites dans les villes algériennes ! Vers 1860 1'administration
déclarait que les édifices consacrés au culte pour I'ensemble de 1'Algérie
étant trés nombreusx, il était impossible de les conserver tous. D’ailleurs a
partir de 1851, 78 mosquées seulement étaient classées et en conséquence
pouvaient bénéficier des allocations accordées pour l'entretien des
batiments de IEtat, cependant qu'on dénombrait 1494 mosquées
abandonnées a l'entretien des algériens. Sans oublier la confiscation des
biens habous qui assuraient le bon fonctionnement des institutions

religieuses' .

Pour miner I'Islam et ses composants en Algérie les Frangais ont
adopté deux autres méthodes se basant cette fois-ci sur le psychique. La
premiere consiste dans la diffusion des mythes et son encouragement
dans les milieux musulmans, en utilisant des charlatans et des
imposteurs, dirigés par des pseudos chefs de confréries et de zaouias, qui
ont transformé leur noble fonction de transmettre le message de 1'Islam
en une entreprise fructueuse leur permettant d’accumuler des richesses.
La seconde procede par diffusion de l'athéisme chez les jeunes
musulmans dans les écoles, les institutions religieuses et culturelles,
parmi lesquels nous trouvons des grands intellectuels Algériens niant
l'existence d'une nation libre nommée 1'Algérie, ce qui a ouvert la voie
aux partisans de l'intégration dans la culture francaise!'?.

La colonisation francaise avait une parfaite connaissance de la
doctrine religieuse des Algériens et de ses faiblesses, nous constatons
ceci dans la premiére déclaration des Frangais adressée aux Algériens en
1830": «...Telles sont, Messeigneurs, les paroles que j’ai cru devoir
vous adresser. C’est un conseil bienveillant que je vous donne; ne le
négligez pas: sachez que votre intérét est de I’accepter et de vous y
conformer. Personne ne pourra détourner de dessus de vous la
destruction, si vous ne tenez aucun compte de mes avis et mes menaces.
Ayez la certitude la plus positive que notre Sultan victorieux et gardé par
Dieu Treés-Haut ne peut lui-méme les modifier, car c’est un arrét du
destin, et I’arrét du destin doit finalement s’accomplir. Salut a celui qui
entend et se soumet»'*.

Cet extrait de la déclaration tente de renforcer ’idée d’admettre que
tout ce qui vient de Dieu doit étre reconnu et donc de s’y conformer, en
particulier si le roi de France est autorisé par Dieu a régner sur le peuple.
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Cette idée nous raméne au Moyen Age en Europe, ot le clergé et I'Eglise
maintenaient le pouvoir et géraient la société en prétextant ’acceptation
de son destin qui n’est autre que la volonté de Dieu.

Certains chercheurs attestent le role joué par quelques cheikhs de
confréries et des zaouias pour convaincre le peuple algérien d’accepter de
se soumettre a la domination coloniale, prétendant que la présence de
I’occupation était une prédestination, qui devrait €tre reconnue et prise
avec patience!'”.

Par conséquent, nous constatons que la colonisation a réussi a
introduire cette idée de la soumission absolue au destin, aspect déja
préexistant dans la société¢ algérienne, largement investie par
I’administration frangaise pour réaliser ses projets colonialistes; et cette
idée a été un véritable obstacle opposé a la résistance nationale.

La lutte acharnée de la colonisation contre I’Islam et ses institutions
en Algérie, a provoqué un attachement plus fort des algériens a I’Islam et
ses préceptes; ils ’'ont méme prolongé sur le territoire frangais a Paris et
dans d’autres villes en ouvrant une trentaine de centres pour enseigner les
fondamentaux de I'Islam et de ses sciences, et pour pratiquer ses
enseignements et ses rituels, ces centres étaient soutenus par des milliers
d’ Algériens et de Frangais"'®.

La position du peuple algérien s’est reflétée dans les programmes du
mouvement national, qui ont été largement fondés sur la religion et ceci
au long de l’occupation frangaise de 1’Algérie, dans les luttes des
résistances du 19° siécle et les luttes politiques depuis la premiére guerre
mondiale, ce facteur a augmenté vigoureusement au cours de la
révolg‘_[/%on armée, et ne disparait que dans le programme de Tripoli en
1962~.

Les résistances du 19° siécle ont été classées par les chercheurs en
deux catégories: résistances a caractére politique et résistances a
caractere religieux, en se basant sur un rapport frangais rédigé au cours
du 19° siécle et publié en 1945, qui déclare: «I’Algérie connait
maintenant une nouvelle ére. La guerre qui a éclaté actuellement— la
derniére quarantaine du 19° siécle— se distingue des guerres précédentes.
Avant P’année 1837 et I’année 1843, Abdelkader a résisté pour la
formation d’un nationalisme arabe, et lutté pour I’instauration de
I’autorité d’un souverain. Aujourd’hui, les idées de notre ennemi ont
changé, et la guerre a pris un caractére religieux»"'®.
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Nous ne pouvons parler de la doctrine soufie et son role dans la
résistance nationale sans aborder le phénoméne du Mahdisme''?. 1.’ idée
du Mahdisme s’est enracinée dans la société musulmane depuis le Moyen
Age puisqu’elle est attestée dans la tradition du prophete (Sunna), elle
s’est maintenue jusqu’a nos jours. Il est donc normal que les Algériens y
croyaient puisqu’elle symbolisait la délivrance des injustices, guidés par
un homme pieux qui délivrera la société dans les temps durs.

Ce phénomeéne a vu le jour aprés la fin des résistances de 1’émir
Abdelkader® et Ahmed Bey, ou la population algérienne a subi un coup
trés dur, donc les nouveaux leaders des différentes résistances ont utilisé
cette image du Mahdi el-muntazhar ou communément appelé miil el-Sa‘a
ou radjoul el-Sa ‘a (le maitre de I’Heure).

Aprés la victoire frangaise sur I’émir Abdelkader et Ahmed Bey,
I’organisation des résistances et de la guerre a complétement changé
puisque qu’elle s’est dirigée vers ’intérieur des terres, dans des régions
difficilement accessibles, les Frangais devaient affronter des groupes bien
organisés mais non une armée comme c’était le cas avec 1’émir
Abdelkader et Ahmed Bey. Les meneurs de ces groupes étaient souvent
méconnus de I’administration frangaise. Ils ne connaissaient pas leur
véritable identité, ni I’ampleur de leurs pouvoirs dans les tribus. On ne
les(zcll)ésignait que par leurs surnoms tels que Boumaaza, Boubaghla,
etc .

Cette obscurité énigmatique ou la méconnaissance de ces
personnages qui menerent les résistances au cours des années quarante du
19° siécle et au-deld, ont eu pour résultat que leurs personnes ont été
associées a celle du Mahdi et cela s’ancra dans Iesprit de la population
dans le sens de 1’énigme et ’absence.

Mohamed ben Abdallah cacha sa véritable identité, nous ignorons
tout sur ce personnage, pourtant il se proclama Mahdi descendant du
Prophete (bénédiction et salut soient sur lui) et appela au djikad contre
les frangais. La capture de Boumaaza rendit ce mythe du Mahdi crédible.
Le contact avec le chef qui les avait défendus et réunis fut apprécié par la
population®. Boumaaza était une personnalité pieuse connue par ses
miracles (karamat) et surtout par le pouvoir de la parole et du
rassemblement, les gens I’entouraient volontiers et étaient éblouis par sa
personnalité. Cependant il était un vrai cauchemar pour I’armée
frangaise, les auteurs frangais le considéraient comme un symbole de la
révolution et en méme temps un mythe®.
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En 1845 un autre personnage s’appropriant 1’image du Mahdi
apparut dans la région de Cherchell, il fit croire aux Francais qu’il était le
frére de Boumaaza. Il se nommait Mohamed ben Abdallah adepte de la
tariga Taybiya, et venait du Maroc. Comme c’était la coutume a
I’époque, tous les chiites disaient qu’ils venaient de la Saqiya el-Hamra
ou de Fez®¥.

En 1846 lors du repliement de I’émir Abdelkader de Tlemcen vers le
Maroc, apparut el Cheikh el-Fadel qui se proclamait, mil el-Sad‘a, roi de
Tlemcen. Il attaqua la ville avec 800 cavaliers et plus de mille
hommes®.

Qui qu’il en soit les chefs des différentes résistances ont su utiliser
tous les moyens pour mobiliser le peuple algérien pour affronter les
forces frangaises, ils se sont appuyés sur la culture et les doctrines de la
société pour réveiller la volonté et la conscience patriotique ; et ils ont
réussi a terroriser 1’armée francaise et a lui infliger beaucoup de défaites
et de pertes.

Les confréries®® et les zaouias ont joué un rdle primordial dans les
résistances algériennes organisées ou non organisées au cours du 19°
siécle, et c’est pour cela que la culture soufie s’est mélée a la religion et
le soufisme est devenu I’élément de base dans la constitution de la
personnalité de la société; on le voit dans les résistances d’El-Mokrani®”
et Cheikh Haddad (1871-1872)®® dans I’est et le centre et dans celle de
Bouamama (1881-1904)®® au sud-ouest de 1’ Algérie. Cheikh Bouamama
avait regu une instruction typiquement soufie a Ksar Figuig au Maroc, et
a son retour la premiére chose qu’il fit fut de construire une zaouia a Ksar
Moghrar el-Tahtani prés de Ain el-Sefra, ou ses afeuls suivaient la
doctrine de la confrérie Cheikhiya. Bouamama a pu gréce a cette zaouia
rassembler la plupart des tribus de la région dont Ouled Sidi el-Cheikh
(Cheraga et Gheraba); en 1881 il a réussi a étre a la téte de tout le sud-
ouest algérien. Durant 1’été de la méme année I’armée frangaise a eu de
sérieuses difficultés a repousser les forces de Bouamama. Devant cette
résistance I’officier en chef de la division d’El-Bayad, obligé de trouver
une solution & la situation, fit exploser le tombeau de Sidi Cheikh®”
Abdelkader ben Mohamed fondateur de la confrérie Cheikhiya a Abiod
Sidi Cheikh, le 16 aofit 1881.

La destruction du tombeau ne fit que renforcer et étendre la
résistance. Slimane ben Hamza, le chef de la tribu de Ouled Sidi Cheikh
el-Gheraba, rejoignit le mouvement de Boumaaza, et les Francais
renforcérent leurs armées dans tous les territoires sud-ouest et alentours
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comme Ain Sefra, Ain ben Khalil et el-Aricha, Ras el-Maa, Mecheria,
El-Bayad, Sabdou, el-Daya, Saida, Kheiter, Frenda. Ils installérent des
forces permanentes dans I’axe séparant le tell des steppes pour protéger
les colons européens. Ce fait aida a I’extension rapide de la révolte entre
1881-1883, les Ouled Sidi Cheikh ont rallié leurs forces (Gheraba et
Cheraga), et les autres tribus comme Hemiane, el-Annour, Daoui Menia,

Beni Ghil et tous les ksars de la région sous I’aile de Bouamama®",

Avec la destruction de ce tombeau®?, les Francais ont touché a un
des fondements de la doctrine de la société algérienne car pour les
habitants de cette région les saints et tout ce qui est li€ a eux (tombeaux,
zaouias et awgqafs) sont intouchables, par conséquent I’administration
francaise a essayé de trouver des solutions a cette erreur fatale. La
premicre solution envisagée fut d’attirer le chef de la tribu des Gheraba
Slimane ben Kaddour et de I’utiliser pour ramener les Ouled Sidi Cheikh
vers leurs camps (champs ?), mais cette tentative échoua. En second lieu
le Grand gouverneur général de la région de Mascara proposa d’utiliser la
tribu des Daoui Menia contre les Ouled Sid Cheikh pour les exterminer
définitivement, mais les autorités militaires a Alger s’y opposérent.

Le général Thomassin gouverneur d’Oran proposa a nouveau
d’attirer les Ouled Sidi Cheikh et cette fois-ci en utilisant Si Kaddour fils
de Hamza chef de la tribu d’el-Cheraga. Ils arrivérent a un arrangement
avec lui en 1883 consistant a rebatir le tombeau de Sidi Cheikh a Abiod
Sidi Cheikh, a verser une indemnité annuelle de 60.000 francs a Si
Kaddour et aux membres de sa famille en dédommagement des actes
commis depuis 1864 et & la nomination de Si Kaddour a la téte d’une
haute fonction a El-Bayad ainsi que d’autres membres de sa famille dans
des postes sous sa direction. Si Kaddour devait convaincre tous les Ouled
Sidi Cheikh établis au Maroc a revenir en Algérie et c’est ce qui s’est fait
en quelques semaines apres ’accord.

Nous constatons de ce qui précéde que la France a payé cher son
acte de destruction du tombeau du saint et a été obligée de céder devant
la force des Ouled Sidi Cheikh. Aujourd’hui également ce lien entre les
saints et le peuple s’est encore plus renforcé.

Dans le cas précédent nous nous sommes concentré sur les Ouled
Sidi Cheikh et le symbole du saint et la force de sa présence méme en
étant mort ! Et le sacrilége qu’on provoque en touchant son lieu de repos.
Dans un deuxiéme temps nous allons prendre des exemples vivants de
sainteté et qui ont mobilisé le peuple algérien au centre et a I’est du pays.
I1 s’agit du cheikh Haddad dans la région de Seddouk en Kabylie qui a
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permis I’extension de la révolution d’El-Hadj El-Mokrani puisque les
khouanes Rahmaniyine des départements d’Alger et de Constantine ont
rejoint le mouvement. Il a pu fédérer en un mois un effectif de 120.000
soldats tandis qu’El-Mokrani n’avait pu en réunir que 5.000 des régions
de Bordj Bou Arreridj, Sour el-Ghozlane et Bou-Saada®?,

La révolte de la confrérie Rahmania® a fait couler beaucoup
d’encre. M. Simian®> considére que la zaouia a dévié de son premier
role qui est I’enseignement du Coran, I’aide aux plus pauvres et abriter
les misérables dans un chef-lieu pour rejoindre la révolte menée par le
Mahdi (miil el-Sa ‘a) pour exterminer les Chrétiens!

Ces résistances ont engendré des pertes considérables pour I’armée
francaise, et le plus important vient aprés leur extermination; malgré
I’emprisonnement des meneurs de ces révoltes la peur persistait. Nous
prendrons I’exemple de Cheikh Haddad et de son fils Aziz. Les autorités
frangaises avaient condamné Cheikh Haddad a cinq ans de prison, mais
comme il I’exprima lui-méme: "Vous m’avez condamné a cinq ans mais
Dieu a fait que ¢a ne sera que cing jours" et effectivement il décéda apres
cing jours le 29 avril 1873, en émettant le souhait d’étre enterré a
Seddouk avec ses ancétres mais I’armée frangaise en décida autrement
en I’enterrant a Constantine. En effet les autorités frangaises craignaient
que ses obséques provoquent une vague de protestation et ravivent la
flamme révolutionnaire chez les khouanes. Quant a son fils Cheikh Aziz,
les autorités francgaises 1’ont emprisonné et ont expatrié son corps vers le
port d’Alger ou un grand rassemblement d’Algériens I’attendaient. Pour
éviter tout affrontement on dévia le bateau vers le port de Skikda et
Cheikh Aziz fut inhumé aupreés de son pére. En réaction a cet évenement
un journal frangais écrit: «...la France a peur méme des morts
maintenant...»%%.

Les symboles soufis de la révolution ont bien marqué I’histoire dans
leur vie et encore plus aprés leur mort. Ils ont su faire revivre I’idée du
djihad et du Mahdi, et renforcé la place des institutions soufies. Il est a
signaler qu’il y a eu certains abus dans I’adoration de ces saints par
rapport aux principes de la religion, mais ils ont été un élément de
rassemblement pour le peuple algérien qui a ’époque de la colonisation
était plutdt une société a caractere tribale.

Bien que les autorités frangaise aient réalis¢ 1’importance de cette
doctrine et de ces personnages dans la société algérienne et aient essayé
d’en exploiter les points faibles, ils n’ont pas réussi a détruire ou effacer
ce phénomene social.
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Notes :
(1) P. Boyer, Contribution & I'étude de la politique religieuse des Turcs dans la régence d'Alger
(XVI*-XIX® siecles), Revue de I'Occident musulman et de la Méditerranée, 1, 1966, p. 11-49.
(2) Différentes études ont été réalisées sur la question du soufisme et des confréries certains
anciennes d’autres récentes voir : E. De Neveu, Les khouans, ordres religieux chez les Musulmans
de I'Algérie, Paris, 1845 ; O. Depont et X. Coppolani, Les confréries religieuses musulmanes,
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