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ة الفلسفة   يقي َّ  : الإفر

ة البحث عن   ي َّ ة   مناهضة و   الهو ي َّ ة   المركز  الغربي َّ
 

 )*( د.غيضان السيد علي 
 

 

 ملخص 

  ،أن يكون هناك إسهام فلسفي إفريقي بالمعنى الجغرافي الشامل للقارة  يإذا كان من البديه

ةفإن   ة  العنصريَّ ا من نظرية    -الغربيَّ
ً
ةانطلاق ة  المركزيَّ صورت  و   ه البديهية،هذ  يقد شككت ف  -الغربيَّ

ةجنوب الصحراء  -  الإفريقي غير قادر على التفكير العقلي أو   في صورة رجل بدائي    -الكبرى   الإفريقيَّ

من داخل   أفارقة أكاديميين وفلاسفة و  مفكرين  متعاقبة من  سعت أجيال  لذلك  ؛الإبداع الفلسفي

تقبع السوداء  بالقارة  خاصة  فلسفة  إيجاد  إلى  وخارجها  إلى  خار   القارة  المستندة  التصورات  ج 

ة ة  المركزيَّ تسعىالغربيَّ فلسفة  وشعوبها  "أفرقة"إلى    ،  القارة  محاولات  ثقافة  على    التغريب  ردًا 

ة طمس  و  ق    الهويَّ المستعم  من  للمركزية  بل  ونقدًا  الذات،  عن  ا 
ً
وبحث ةر،  كانت  الغربيَّ لذلك  ؛ 

ةالفلسفة   مشروع    الإفريقيَّ من  جزء  اينط  عام  إفريقيبمثابة  من  عن  لق  ةلبحث  نقد   الهويَّ إلى 

ة ة المركزيَّ    .الغربيَّ

 

 الكلمات المفتاحية: 

ةالفلسفة    الغربي    -ة الهويَّ   -الإفريقيَّ الفلسفة    –ة  العنصريَّ   -ةالمركزية  ةمراحل   -الإفريقيَّ

ةة المساهمات الفلسفي     .الإفريقيَّ

 
 . داب جامعة بني سويفبكلية ال  أستاذ الفلسفة الحديثة والمعاصرة  المساعد   )*(
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Abstract 

      If it is self-evident that there should be an African 

philosophical contribution in the comprehensive geographical 

sense of the continent, then Western racism - based on the 

theory of Western centralism - has questioned this axiom, and 

portrayed the African - south of the Great African desert - in the 

form of a primitive man who is incapable of mental thinking or 

creativity. philosophical; Therefore, successive generations of 

African thinkers, academics, and philosophers from inside and 

outside the continent sought to find a philosophy specific to the 

black continent that lies outside perceptions based on Western 

centralism. A philosophy that seeks to divide the culture of the 

continent and its peoples in response to the attempts of 

Westernization and obliteration of identity by the colonialists, in 

search of self, and criticism of Western centralism; Therefore, 

African philosophy was part of a general African project that 

stems from the search for identity to the criticism of Western 

centralism. 

 

 Keywords: 

 African philosophy - identity - Western centralism - racism 

- Stages of African philosophy - African philosophical 

contributions. 
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 مقدمة:

بالفلسفة   المقصود  أنَّ  ننوه  أن  يجب  بدء  ذي  ةبادئ  التي   هنا  الإفريقيَّ الفلسفة  تلك  هي 

ا جنوب  دول  من  الداكنة  السمراء  البشرة  ذوو  السمراء  القارة  فلاسفة  الكبرى  صحراء  ل أنتجها 

ة القارة    الإفريقيَّ داخل  عاشوا  الذين  من  ةسواء  خارجها  الإفريقيَّ أنَّ أو  أي  التي .  الفلسفة  تلك  ها 

البشر  ذوي  إفريقيا  شمال  دول  ومفكري  فلاسفة  وفكر  فلسفة  الناطقين تستبعد  من  الفاتحة  ة 

ةب لأنَّ   العربيَّ غيرها؛  قد    أو  في  وجدواهؤلاء  والبحث  بالدراسة  اتفقمالعناية  المختصون    ا  عليه 

الإ  بالفلسفة  ا سلاميَّ قديمًا 
ً
وحديث إفريقيا،  شمال  في     ة 

 
أ تسميتهفيما  على  العربي    تفق  بالفكر 

ا مفكري وفلاسفة   القارة السمراء فلا يزالون مجهولين  وسط وجنوب وغرب  الحديث والمعاصر. أمَّ

اء   قرَّ أغلب  عند  ةتمامًا  البحالعربيَّ هذا  أهمية  كانت  ولذلك   الذي    ث، 
 
أ للقارئ    ن  يحاول  يقدم 

ةحول طبيعة الفلسفة  شبه متكاملة العربي رؤية   وضيحية لأهم فلاسفتها؛  رفقة خريطة ت الإفريقيَّ

اء الفلسفة في البلاد   ةلعلها تكون بداية فتح جديد لقرَّ التي اقتصرت على بحث موضوعات    العربيَّ

ةالفلسفة   للفلسفة    الغربيَّ تمامًا  ظهرها   
ً
تام    ةقيَّ فريالإ مديرة يكون شبه  يكاد  تجاهلا  التي لاقت 

 حتى بين المشتغلين بالفلسفة في بلادنا. 

ةلكن هذا التناول لن يكون في إطار حصر كافة المعلومات عن الفلسفة   ومذاهبها    الإفريقيَّ

إطار به  ينوء  أمر  فهذا  الفلسفة  المبحث  ال  هذا  وفلاسفتها،  موقف  تناول  سيتم  ولذلك  حدود، 

ة  تي البحث عن الهوية ونقدمسألمن    ةالإفريقيَّ  ة  المركزيَّ والفيلسوف  ، وكيف رفض المفكر  الغربيَّ

يمتد  الإفريقي الاستقلال  به  أن  أزمنة  بعد  ما  إلى  الغربي  الاستعمار  خلال   السياس ي  عهد  من 

الغربي الفكري  على  ، الاستعمار  في    فعمل  النظر  ةإعادة  ة  الهويَّ وفلسفيًا    الإفريقيَّ تاريخيًا 

ةتلك  وجيًا،  نثربول أو  الاستعمار  الهويَّ تدميرها   الغربي  التي سعى  عليها   إلى  بصورته    والقضاء  سواء 

مقومات   على  القضاء  إلى  البريطاني  الاستعمار  سعى  حيث  غيرهما؛  أو  الفرنسية  أو  البريطانية 

ة ة  الهويَّ ل من خلا  من دين ولغة وعادات وتقاليد...إلخ، كذلك سعى الاستعمار الفرنس ي  الإفريقيَّ

"الاستيعاب"   كريس  -مفهوم  الفرنس ي  الفيلسوف  إلى  يعود  ويعتمد    Chris Talbotتالبوت  الذي 

ة في المستعمرات خارج فرنسا في القرنين ة وإحلالها محل الثقافة الأصليَّ على نشر الثقافة الفرنسيَّ 

والعشرين عشر  الل   -التاسع  تعليمهم  طريق  عن  فرنسيين  إلى  الأفارقة  تحويل  والثغإلى  قافة  ة 

تجاه إفريقيا من حيث السعي إلى   -بكافة صوره-  وكان هذا هو دأب الاستعمار الغربي   ة.الفرنسيَّ 

 ة.تغريبها ومحو هويتها الأصليَّ 

ةعلى الانتليجنسيا    لزامًا   كان   ذلكل من    أن تقاوم هذا العدوان على هويتها الأصلية  الإفريقيَّ

المفاهيم  رفض  ة  خلال  ة العنص  توالإدعاءا  الغربيَّ وجه    الإفريقي   وصفتالتي    ريَّ على  الأسود 

ةة  بالدوني    الخصوص و ةوالفكريَّ   العقليَّ تعمل،  جدعلى    أن  فلسفة  بتأسيس  تعتز  ة يدة    الهويَّ

ة التي روَّ   الإفريقيَّ الغربيي  لها  ج  وتصحح المغالطات  ن. ولذلك  العنصريون من المفكرين والفلاسفة 
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فك  الإفريقي  عمل ثلاثية  تحقيق  ر يَّ ر على  من  فيها  أى  ة  التخلص  وهي:  الإيديولوجي،  ه   ص 
 

لا
 
خ

، وتجاوز الواقع  تعبر عن هويته الحقيقية  ة وإحلال فلسفات ذاتية محلها الفلسفات الاستعماريَّ 

نحو   ةالبدائي  ب  المدنيَّ والدفع  الخر    الإفريقيوالحداثة،  مع  ظل    الأوروبيللتعايش  حترام  الا في 

 . المتبادل

ةتهافت النظرة    ة علىالبرهن  البحث  هذا  ويحاول  ة  العنصريَّ من    الإفريقيتجاه عقلية    الغربيَّ

ة   The intelligentsia  نسيا ليجنترفض الأ   خلال تأكيد  الغربي الذي ينظر  ل  الإفريقيَّ ذلك المنظور 

المجتمعات   ة إلى  مجتمعات  الإفريقيَّ ذهنية  بوصفها  عن   بدائية  ذات  و   بعيدة  ةالعقلانية    ،المدنيَّ

لضتخوأنها   الاجلدر ع  الدقيق  اسات  بالمعنى  فلسفة  تقديم  يمكنها  ولا  والأنثروبولوجية  تماعية 

ة على تقويض فكرة    -في الوقت ذاته  -ومن ثم يعمل  .ينالأوروبيالمتعارف عليه عند   ة  المركزيَّ   الغربيَّ

باقي   أما  الحضارة،  ومهد  الفلسفة  أصل  واعتباره  الغربي  العالم  مركزية  فكرة  على  تقوم  التي 

 يعوزها التفكير السليم والقدرة على الإبداع والانجاز.   "غير متحضرة "هي شعوب  شعوب فلا

الدراسةأهوتكمن   هذه  أنَّ   مية  تحاول في  أكاديميَّ يتقد  ها  رؤية  الفلسفة    دقيقة  ةم  حول 

ة تمَّ   الإفريقيَّ إن     بعد 
ً

طويلا مطلبً إهمالها  بها  الاهتمام  أصبح  حتى  الواقع    اسياسيً   ا؛  فرضه 

نظالمأز   يالسياس  بوصفهاوم  إفريقيا  دور  لإغفال  استراتيجيًاعمقً   رًا  المعالجاتا  معظم  فجاءت   ،  

الفلسفي  و   متسرعة للنص  ركيكة  ترجمات  عبر  دقيقة  غير  للغاية  أفقده   الإفريقيسطحية    مما 

و  وحيويتهثراءه  راهنةحتى    ،عمقه  فلسفة  بناء  على  القدرة  عديم  نصًا  القارئ  أمام    بدتو   ،بدا 

ال إر الدعوة  إاهنة  "فلسفة  تأسيس  حقيقيَّ لى  أسس  إلى  تستند  لا  فيها  مبالغ  دعوة  هي    ة.فريقية" 

ةالفلسفة    -ةربما للمرة الأولى في العربيَّ   -هذا الخطأ وتقديمومن ثم رام هذا البحث تجاوز     الإفريقيَّ

 . ةللغاي ثري لكنه   ،غير بعيدةوولادة  غير طويل، ا منهجيا ذا تاريخبوصفها موضوعا دراسيً 

مهمة شكلت الإجابة عليها خطوطها العامة،    عدة تساؤلاتطلقت هذه الدراسة من  ان  وقد

ةكان من أهمها: ما المقصود بالفلسفة   ة؟ ولماذا كان سؤال  الإفريقيَّ هو أهم أسئلتها؟ ولماذا    الهويَّ

ة كان سؤال   ةعلى نقد    الإفريقيوراء حرص    الهويَّ ة  المركزيَّ ةصالعن؟ وكيف تجلت  الغربيَّ ة   ريَّ   الغربيَّ

نظر  ؟  الإفريقيتجاه   الغرب ومفكرو وكيف  إلى  أهم فلاسفة  ةته  اوقدر   الإفريقيه  ؟ وما هي  العقليَّ

ةمراحل الفلسفة   ةوأهم حركاتها؟ وما هي أهم المساهمات    الإفريقيَّ ة المدافعة عن    الفلسفيَّ   الهويَّ

ة ةة الناقدة للمركزيَّ  الإفريقيَّ  ؟الغربيَّ

الباحث إلى تقسيم بحثه إلى    د  م  ع    وتجيب عنها   لتساؤلاتالج هذه اتعبات  اإج   ولأجل تقديم  

ة  ا لإشكالي  على أن تكون مدخلا منطقيً   المقدمة؛ عملت  مقدمة وأربعة مباحث أساسية وخاتمة

بعنوان  وتساؤلاته   البحث الأول  المبحث  وجاء  منطلقاته.  وبيان  ة الفلسفة  "   :وأهميته    الإفريقيَّ

عن  وجا "ةالهويَّ   والبحث  الم،  ة"   : بعنوان  الثاني بحث  ء  ة  العنصريَّ ليأتي   "،  الإفريقيتجاه    الغربيَّ

الثالث عنوان   المبحث  الفلسفة  "  :تحت  ةمراحل  جاء    ،"وأهم حركاتها  الإفريقيَّ حين  المبحث  في 
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عنوان   الرابع المساهمات  ":  تحت  ةأهم  عن    الفلسفيَّ ةالمدافعة  ة  الهويَّ والناقدة    الإفريقيَّ

 . وجاءت الخاتمة لترصد أهم النتائج التي توصل إليها البحث."ةالغربيّ  للمركزيّة

على   بحثه  في  الباحث  اعتمد  المناهجوقد  من  بغية   مجموعة  التحليلي  كالمنهج  البحثية 

بين   يختفي  ما  وكشف  مضامينها  حقيقة  على  للوقوف  الدراسة  في  الواردة  النصوص  تحليل 

النقد المنهج  استخدام  كان  كما  بحثيَّ بمثاب   ي سطورها.  ضرورة  لنقد  ة  وذلك  منها  مناص  لا  ة 

ة ة  العنصريَّ تهافت  الإفريقيتجاه    الغربيَّ وبيان  ة،  المنهج ةالغربيَّ   المركزيَّ استخدام  كان  كما   .

ةالتاريخي من الأهمية بمكان للوقوف على مراحل الفلسفة   من البدايات حتى التطورات    الإفريقيَّ

التي وردت من الغربيين تجاه الأفارقة    رنة الراء المختلفة سواءن لمقار جاء المنهج المقا   الراهنة. وقد

 وردت من الأفارقة أنفسهم. أو التي 

 

ةالفلسفة   :المبحث الأول  ة  والبحث عن الإفريقيَّ  الهويَّ

 

هوي    الإفريقي الفيلسوف    ص  ر  ح   أنَّ  مفادها  الغربي  للمستعمر  رسالة  يرسل  أن  ة  على 

غطاة    الإفريقي مَّ و لم تعد م 
 
ؤ لم يعد هو ذلك    الإفريقي الإنسان    ر الغربي. وأنَّ لصالح المستعم    ةنم 

ةالقدرات    البدائي ذو ههأشهر فلاسفة الغرب ومفكرو   عنهزعم  الأقل كما    العقليَّ
 
أصبح   قد  ، بل إن

النظرة   أصحاب  من  الكثيرون  إليه  ذهب  ما  بقوة  يرفض  الغربي،  لذلك  ةندًا  المنحازة    العنصريَّ

الأ  البللرجل  اتهموا    ،وأنثروبولوجيين  ،غربيين من فلاسفةيض من  الذين  واجتماع،  وعلماء نفس 

ثنائية الرجل  . ونظروا إليهم عبر  عدم القدرة على التفلسف  أو  الأفارقة باللاعقلانية وتدني التفكير

ة، تلك الثنائية  الأبيض/ الرجل الأسود   ن وم التي تعكس التقابل بين المتحضر والهمجي.    العنصريَّ

-David Hume  (1711   ديفيد هيوملامعة في سماء الفكر الغربي من أمثال:  شهيرة و   اءسم أ  لاء هؤ 

كانط(1776 وإيمانويل   ،     Immanuel Kant(1724-1804) و فيلهلم  ،  هيجلجورج     فرديريك 

Hegel Georg Wilhelm Friedrich(1770-1831)،  وأوجيست كونتAuguste Comte   (1798-

ستيوا  (،1857  Herbert  سبنسر  وهربرت hn Stuart MillJo   (1806-1873  ،)مل    تر وجون 

Spencer  (1820-1903،)  وماكس موللرFriedrich Max Müller  (1823-1900  تايلور وإدوارد   ،)

Edward Burnett Taylor  (1832-1917،)    فريزر -James George Frazer  (1854وجيمس 

-Bruhl-Lévy     (1857ي بريل  (، وليفSigmund Freud1856-9319 ((، وسيجموند فرويد  1941



   طاهر  لاي الد. مو دة   سعي ( / ج  Moutoune)  متون  مجلة  
ISNN : 1112-8518    EISSN : 6200-2600        ـ  

 
36 

 

دوركايمو   ،(1939 و Émile Durkheim  (1858-1917)  إميل  aw lBronis  مالينوفسكي كاسبر  ، 

Kasper Malinowski (1884-1942)(1) ... وغيرهم. 

الرؤية    لهذه  ةونتيجة  فلسفته    الإفريقيتجاه    العنصريَّ له  يكون  أن  على  إصراره  كان 

تؤكد هويته  الخاصة ن  ،التي  الفوتحدد  للواقعظامه  المختلف  وإدراكه  يؤكد ، فكري  أن  كان عليه 

عن    هأنَّ  بعيدًا  به  خاصة  وفلسفة  فكرًا  ينتج  أن  بمقدرته  صار  و قد  الغربفكر  التي   فلسفة 

ة خالصة تتأسس  فلسفة إفريقيَّ ص على أن تكون له  فحر  ،  ةسيطرت عليه أثناء الفترة الاستعماريَّ 

العا  في  النظر  إعمال  والتقدعلى  والأساطير  ات  والفلكلور  والأديان  ةاليد      الإفريقيَّ
ً
مستهدفة

ة ول إلى المبادئ العامة الكلية التي ترسم الخطوط العامة للحكمة  الوص المكملة للحكمة    الإفريقيَّ

ة . والتي تهتم بتفسير نشأة الكون)مبحث الوجود( أو تبرير الإيمان أو كيفية الوصول إلى  الإنسانيَّ

ا الصحيححقيقية)ملالمعرفة  والسلوك  الأخلاق  قواعد  على  الوقوف  أو  المعرفة(  )مبحث    بحث 

)الفلسفة   والمساواة  والعدل  والاستقلال  الحرية  ماهية  حول  فلسفية  تنظيرات  وضع  أو  القيم(، 

 السياسية(.  

الفلسفة    تشعبت  ة فقد  الفكريَّ   الإفريقيَّ المجالات  والإيديولوجيَّ لتغطية  المختلفة، ة  ة 

والسياسة   ،والأخلاق  ،فةوالمعر  ،ت مجالات الميتافيزيقاها في الونة الأخيرة فتجاوز اهتمامات وتعددت

والتكنولوجيا العلم  فلسفة  العقل  ،إلى  بل    والذكاء الاصطناعي  والحاسوب  ،وفلسفة  ق  سواء من 

الأصل  الفلا  ذوي  أوالموجودي  الإفريقيسفة  أفريكانا(  فلسفة  الشتات)أصحاب  في  من    ن 

الذين  ين المحتيالأكاديم بالجامعات  رفين  ةعملوا  أو من هؤلا  الإفريقيَّ تولوا زمام  الكبرى،  الذين  ء 

بلادهم   في  الواقع  من  الحكم  في  للتطبيق  ذهبية  فرص  فلسفاتهم  من  الإفريقيالذين لاقت  أو   ،

ةتي اهتممن بالفكر الفلسفي للمرأة  لاالنسويات ال الموضوعات لتشمل فلسفة    . وتعددت الإفريقيَّ

بين  ريقيالإفدين  لا التاريخ، والفلسفة  الجمال، وفلسفة  بعد الاستعمار، وفلسفة  ، ونظريات ما 

الفلسفة   سعت  وقد  ةالثقافات...إلخ.  الحقيقة-  الإفريقيَّ ال  -في  مفاهيمها  وضع  خاصة  إلى 

ةللموضوعات   ما  الفلسفيَّ وهو  الاستعمار  ،  بـ"إنهاء  المحترفين  الأفارقة  الفلاسفة  لدى  رف  ع 

 يمي".ه المفا

الذي ساد    الإفريقيالفيلسوف    ل  عم    ذاهكو   العنصري  عاء  الإد  ب ذلك   
 
كذ ي  أن  بدأب على 

بأنَّ  الزمن  من  طويلة  خلق    لفترات  أحد  فريد    غربي    الفلسفة  فيها  ينازعه  يبرهن  و   ،(2)لا  من  -راح 

 

)1   ( Olatunji A. Oyeshile, On Defining African Philosophy: History, Challenges and Perspectives, 

Humanity & Social Sciences Journal 3 (1), 2008, p.57. 

)2   ( See, Lucius T. Outlaw Jr., Black Philosophy, African Philosophy, Africana Philosophy: 

Transnational Deconstructive and Reconstructive Renovations in “Philosophy”, Editors: Adeshina 
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الخاصة فلسفته  الحق   أنَّ على    -خلال  لنفسه  أعطى  عندما  أخطأ  قد  الاستعماري    الخطاب 

في نطاق   الإفريقيوتصنيف عالمه وثقافته وفقًا لإطار معياري يختزل    الإفريقي ي تسمية  سلطة فالو 

العقل.التخلف إعمال  على  أهليته  وعدم  اهتم  ،  نفسه  -كما  الوقت  كي    -في  هويته  عن  بالدفاع 

  يفرض كلمته التي تعبر عن كينونته، فلا يترك نفسه تحت الوصاية الفكرية لغيره، ولا يرض ى أن 

موضو  خصوصيته يظل  تحمل  التي  لفلسفته  يجعل  وأن  غيره،  بل  ق  من  والتفسير  للبحث  عًا 

ة مع  الإفريقيَّ يتناسب  عالميًا  الفلسفي.    عصر  تحديات  طابعًا  منجزه  كونية  على  مؤكدًا  العولمة، 

ب الفلسفة  وهو  شمولية  يواجه  ةذلك  لطمس    وأنانيتها   الغربيَّ الدائبة  ومحاولاتها  واستعلائها، 

عنوان فصلها الأول من    Moya Deaconهذا جعلت مويا دياكون    وانطلاقا من  .ةريقيَّ الإف  ةيَّ الهو 

ةالفلسفة  كتابها " هذا هو سؤال    :نكون أو لا نكون طبول والأقنعة إلى العقلانية": ": من الالإفريقيَّ

ة الفلسفة   يمنع.  (1) "الإفريقيَّ لم  الفل   الإفريقيالاتجاه    هذا  وإن  على  لاع 
 
الإط ة الغربفة  سمن    يَّ

ا إنسانيًا، وتفاديًا للدخول في العزلة والتقوقع داخل فكر  
ً
والتفاعل مع قضاياها من باب كونها تراث

 الذات.  

الفلسفة   كانت  ةفإذا  بـ"نهاية    الغربيَّ رف  ع  فيما  النهاية  وصلت  بل  واكتملت  نضجت  قد 

الفلسفة   فإن  الغرب؛  فلاسفة  من  المتأخرين  عند  أفيما    ةالإفريقيَّ الفلسفة"  أهم  يقول  حد 

ها تهتم في الأساس الأول بالبحث عن  وأنَّ   ،"مازالت في طور التكوين"   :فلاسفتها وهو كواس ي ويريدو

الثقافات   في  ةالإلهام  )الاقتصادية  الإفريقيَّ والتنمية  والوقت،  والجنس،  العرق،  وعن   ،

والسياسات   التقاليد  بين  والصلات  والفكرية(  والرو ةالإفريقيَّ والاجتماعية  الم،  بين ابط  حتملة 

ة الفلسفة   والسينما.    الإفريقيَّ الأدب  ولا سيما  إفريقيا  في  الأفكار  التعبير عن  أشكال  من  وغيرها 

ة   فتي  الممكن  فإننا هنا بصدد فلسفة  ببعيد-من  المستقبل    -وليس ذلك  في  السيادة  لها  كتب  ي  أن 

 القريب. 

الفلسفة   ةوتعبر  صرخة    الإفريقيَّ عن  أغلبها  منافي  على    عتراض  الأفارقة  الفلاسفة  بل  ق 

بها   تميزت  التي  الفلسفات الاستعلائية  ةكافة  ة  المركزيَّ أو    الغربيَّ الفرنسية  العقلانية  أكانت  سواء 

الإ التجر  فلسفة  يبية  بوصفها  نفسها  لتقدم  الأمريكية.  البراجماتية  أو  الألمانية  المثالية  أو  نجليزية 

ثقافات متعددة و  تعبر عن  النظرية  ؤكد على  تمفتوحة  بين  الفكر والواقع،  بين  العلاقة  جوهرية 

ا استيراد  اء  إب  في   
ً
رافضة ةلفلسفات  والتطبيق.  أهلها    الغربيَّ زعم  لكل التي  وصلاحيتها  كونيتها 

 

Afolayan, Toyin Falola, The Palgrave Handbook of African Philosophy, Springer Nature, New 

York , 2017,  p.245. 

)1(See, Moya Deacon, African Philosophy: From Drums and Masks to Rationality, submitted in 

full fulfillment of the requirement for the degree master Master of arts in philosophy in the 

faculty of arts at the Rand Afrikaans University, October 1996, p.1. 
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الفلسفة   والأزمنة. وبذلك تصبح  الأماكن  كافة  في  والأمم  ةالشعوب  برنامج كفاح    الإفريقيَّ بمثابة 

ةل اضد الفلسفات    الإفريقي صاحب    الإفريقيالمتعالية، ومن أجل إعلان عن حقيقة وجود    غربيَّ

ة ذلك    الخاصة.  الهويَّ دي  تقول وفي  "كون امويا  الإنسا  إنَّ :  الأهداف    الإفريقين  هوية  أهم  كانت 

ل االرئيسية  بالفرنسيةتطور  الناطقة  إفريقيا  في  الفلسفي  هذا  لخطاب  تطور  يرتبط  حيث   ،

الإيديولوج بالمشروع  إنَّ الحازم  للقومية  يالخطاب  ت  ة.  التي  الفكر  لدى  حركة  الذاتي  التأمل  علم 

في فكرة  الناطقي  الأفارقة بلغوا ذروتهم  بالفرنسية والذين  الأكبر من  العرقيَّ ن  الدافع  ة يستمدون 

عاطفيَّ  الاستعاستجابة  للوضع  مناهضة  يصاحبه  ماري...ة  ورؤية    اوما  إيديولوجي  تشويه  من 

الأسود" للعرق  ت(1) متدنية  كما  دي .  قامت  الأوروبي   الاستعماريةالحجة    أنَّ   -أيضًا–  كون ارى  قد  ة 

الثقافة   هي دونية  أساسية  ةعلى فكرة  هي الإفريقيَّ والإعلاء من شأنها  الثقافة  تمدين هذه  وأن   ،

ةالفلسفة  -في رأينا-لتبقى .(2) وظيفة المستعمر الغربي" رد فعل على هذه الإدعاءات   بمثابة  الإفريقيَّ

الكاز والم بمثابةاعم  وأيضا  ليست    ا،كثيرً   الإفريقي  اود  ر    وحلم  أمل  ذبة،  فلسفته  تصبح  أن  وهو 

الخر أمام  الذات  لتأكيد  وسيلة  فنًافقط  تصبح  بل  الفكر   ،  في  حقيقية  ومساهمة  للحكمة 

   .الوصول إلى الحقيقة  يتغياالبشري الشامل الذي 

 ج الكوليج الدولي سابق لبرنام ير اللمدا و   الذي يؤكده الفيلسوف الكاميروني   نفسه  وهو الأمر

بباريس  بديما   للفلسفة  جودفري  أنَّ ؟Jean Godefroy Bidima    (1958-  )جان  رأى  إعادة    الذي 

للهوية   ةالتأهيل  عاشها    الإفريقيَّ التي  التأزم  لحظة  عن  الاستعمار    الإفريقي ناتج  من  للتخلص 

ةو  ت   ،العبوديَّ معيشة  والتي  موقع  كان  ":  الإفريقي شكلت حسب  في  إذا  خارجها.  يعيش  أو  إفريقيا 

كانت الاستعمار    ففي الحالة  في إفريقيا، فالمخاطر  إذا كان يعيش  أمَّ   الأوروبي الأولى  إذا  كهدف،  ا 

القارة   خارج  يعيش  ةكان  إعمال  الإفريقيَّ على  كان  التأكيد  فإن  ة،  للهوية    العبوديَّ كمخاطر 

ة فالإفريقيَّ ولكن هاتين المجموعتين توحدتا  ا   ي.  بالذات إدراك  ة )  لارتباط  بها    (الهويَّ التي  بالطريقة 

بالذات، سوف تكون  يرتبط أي شعب بنشأته الخاصة به، واللحظة الأولى لهذا الارتبا  ط الأصلي 

ة. فالبحث عن  (3) لحظة وضع الجذور" ينتج حينما يبحث الإنسان عن مأوى آمن في مواجهة    الهويَّ

بالخر الاتصال  الناتج عن  و   ،الاضطراب  تحرر  ويشكل  لحظة  الجذور  فالإنسان  ضع  متناقضة، 

و  الاستعمار  من  نفسه  يحرر  لا  ةهنا،  من    العبوديَّ واحدة  هي  فطرية  ببيئة  يلتصق  ما  بقدر 

التحررية قد وثقت نفسها على ركائز   الطوائف أو الجماعات. وفي هذه الحالة فإن شهادة هويته 

 

)1( Moya Deacon, Trends in African philosophy, in The African Philosophy Reader, edited by  P. H  

Coetzee And A. P. J. Roux, Routledge, New York, 1998, p.133. 

)2( Ibid, p.133. 
ــة، ترجمـــة لطيـــف شـــوقي زكـــي،   (3) ــات فلســـفية عـــن أحـــوال إفريقيـ ع  ،ديووووو    مجلـــةجـــان جـــودفري بيـــديما، لمحـ

ة، العلوم الإو ، المجلس الدولي للفلسفة 184   .154، ص2000نسانيَّ
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ليبقى  ب )ثقافة(.  وزراعية  )عرق(  الك  ر""الجذو   تثبيت يولوجية  المظلة  منها  هو  يستمد  التي  بيرة 

 .(1)الحماية

ةكان البحث عن    ومن ثمَّ  ةهم أهداف الفلسفة  أ  الهويَّ   -ولا سيما في الفترة المبكرة   -الإفريقيَّ

من كل  ر الذي عمل بالفعل على تجريدها  المستعم    عن تأكيد الذات في مواجهة الخر  التي تبحث

ةلى محو  عمل عحيث    ها،تحق أصيل لها في أن تكون ذا ة  الهويَّ وإضعاف الإيمان بكل ما    الإفريقيَّ

ر القيم الذاتية للأفريقي، وعمل على إضعاف اللغة التي تعطي معنى لروحه،  يمكنه تغذيتها، فحقَّ

والدين الذي يربطه بأصله وجذوره. كل ذلك كان بمثابة الدافع القوي للأفريقي الذي جعله يسعى 

يلك  ؛لذاتاتأكيد ثقافة  إلى   كانت    تمي  بل    والانتقاصموضع الانكار  الإقرار بشرعية ثقافة  ق  من 

وتحديدًا   سواه،  دون  الغربي  السياق  في  فقط  الإنساني  الإبداع  اختزل  الذي  ر  المستعم  ذلك 

 . الأوروبيياق الس  

ةتحديد وبناء على ذلك كانت مسألة  للإفريقي مسألة في غاية الأهمية كما يقول بعض  الهويَّ

"لباحثين  ا ةالأفارقة:  بشكل    الهويَّ استخدامه  يتم  لا  ولكن  الحاضر،  الوقت  في  شائع  مصطلح 

، ويشير بروزها اليوم إلى الاهتمام المتزايد والقلق بشأن موضوعها، ولذلك كان تفسير  واضح دائمًا

ةمصطلح   ة وتشمل    .(2) غاية في الأهمية"  ا أمرً   الهويَّ شخصية  لالسمات الفردية وا  -عندهم–  الهويَّ

الاجتماعبا الجوانب  إلى  تشمل  لإضافة  كما  الفرد،  إليها  ينتمي  التي  الجماعات  من  المكتسبة  ية 

الجماعات هذه  ترتضيها  التي  والروحية  المادية  والجماعي  (3)الجوانب  الفردي  تشمل  إذن  فهي   .

   يره.التي تميز جوهر هذا المجتمع عن غوتركز على المكونات المجتمعية 

ة الفلسفة    لقول إنَّ الذلك يمكننا  و  ة،   تختلف   الإفريقيَّ الغربيَّ الفلسفة  ا نوعيًا عن 
ً
اختلاف

ةا من التفرد والتميز؛ حيث تعبر الفلسفة  وهو ما يعطي الأولى بعضً  عن مجموعة القيم    الإفريقيَّ

ثل العليا المتضمنة في لغة الشعوب  
 
ةوالطقوس والمعتقدات والم   تتعدد . ولذلك  المتعددة  الإفريقيَّ

ةالذاتية  ت  لسفاالف  نوعتتو  ة التي   الطابعب  التي تتصف   الإفريقيَّ الجماعي بخلاف الفلسفات الغربيَّ

ب و   الطابعتتميز  عندالفردي.  جليًا  لنا  الذي سيبدو  الأمر  نتناول هو  الفلسفات    ما  ة أهم    الإفريقيَّ

  ند ع  ريقيفلإ ا: فلسفة الدين  من قبيلالتي سوف نتحدث عنها بنوع من الإيجاز في هذه الدراسة،  

 Kwame (، والفلسفة الواقعية النقدية عند كوامي نكروما 1931-2019)  John Mbitiجون مبيتي  

 
  .155-154المصدر السابق، ص   (1)

)2(  David Kirwa Tarus & Stephanie Lowery, African Theologies of Identity and Community: The 

Contributions of John Mbiti, Jesse Mugambi, Vincent Mulago, and Kwame Bediako, African 

Theologies of Identity and Community,  published by De Gruyter Open., Open Theology, 2017, p. 

305. 

)3  ( Ibid, p. 305. 
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Nkrumah   (1909-1972 وير كواس ي  عند  العرقية  والفلسفة  -Kwasi Wiredu  (1931 يدو  (، 

أليكسس كجامي  (2022 البانتو عند  تمبلز  Alexis Kagame  (1912-1981، وفلسفة  ( وبلاسيد 

Placid Tempels  (1906-1977  سنغور ليبولد  عند  الزنوجة  وفلسفة   ،)Leopold Senghor 

نيريري (1906-2001) جوليوس  عند  أوجاما  وفلسفة   ، Julius Nyerere (1922-1999  وبيتر  .)

فلسفات تنطلق في معظمها من منطلق الحفاظ    هالمًا بأنَّ ع  ؟Peter Bodunrin  (1936-  .)بودونرين  

والبح  ة،  الهويَّ ةالمقدس    ثعلى  الغربيَّ ة  المركزيَّ ومناهضة  والجذور،  الأصل  عن    ،عن  والبحث 

ةالفلسفة   الأصيلة.   الإفريقيَّ

الفلسفة   أنَّ  شك  ةولا  الهوي    الإفريقيَّ عن  بحثها  الخالصةفي  بحوث    ة  إلى  تحتاج  مازالت 

ةمعمقة من المشتغلين والمتخصصين في الفلسفة   ي همة التلم، فهناك مجموعة من الأسئلة االعربيَّ

ة  نيَّ بحث الفلسفي، ومن أهم هذه الأسئلة: ما هو مدى إمكاتتطلب مناقشتها وطرحها على طاولة ال

ةالتفكير  الاختلاف بين أنماط  مدى  وجود هذه الفلسفة؟ وما هو   ة و   الإفريقيَّ هي أهم  ؟ وما  الغربيَّ

؟ وما  ةريقيَّ الإفسفة  لالف  جوهر  التصنيفات والكتابات والنصوص التي يمكن اقتراحها للتعبير عن

الفلسفة   علاقة  ةهي  اللاتينية؟   الإفريقيَّ أمريكا  فلسفة  سيما  ولا  الأخرى  الإقليمية  بالفلسفات 

تأثر   مدى  أي  بالفرنسيَّ وإلى  الناطقون  الأفارقة  الفرنسيَّ الفلاسفة  بالفلسفة  والناطقون  ة  ة؟ 

الفلسفة   مكانة  هي  وما  الإنجليزية؟  بالفلسفة  ة التيارات    ينب  ةيقيَّ ر الإفبالانجليزية    الفلسفيَّ

الأخرى، ولا سيما )فلسفة أفريكانا( وهي الفلسفة التي تعبر عن الأفارقة السود في الشتات؟ وما  

الفلسفة   وصف  يمكن  هل  وأخيرًا  الأفارقة؟  الفلاسفة  شغلت  التي  القضايا  أهم  ة هي    الإفريقيَّ

بة  ن قضايا تحيلنا إلى خصو وغيرها م  بالفلسفة الاثنية؟ وما هو موقف مفكريها من هذا الوصف؟

ةوثراء هذا المجال البحثي الجديد على قراء الفلسفة   .العربيَّ

 

ة :المبحث الثاني ة العنصريَّ     الإفريقيتجاه  الغربيَّ

 

ةتجلت   ة   العنصريَّ تلك  ؛  في صورة ثنائية الرجل الأبيض/ الأسود  بشكل بارز   البغيضة  الغربيَّ

ا والأكثر فهمً ض أنه الأرقي  غربي الأبيلالثنائية التي يرى فيها ا
ً
رق ، وأن ثقافته عبارة  والأرجح عقلا  ا ع 

ي بلة  ق  ي  عن   جب أن 
 
الم البربري  ولي الجميع وجوههم شطرها، فتكون  إلى حال  خلص لهم من حال  ة 

الديمقراطي   إلى  الاستبداد  ومن  الفرد،  إلى  الجماعة  ومن  الحداثة،  إلى  التقليد  ومن    ة. الحضارة، 

ةعكس ي يمر الذلأ وهو ا ة  المركزيَّ  بوضوح مطلق.  الغربيَّ

 العقلي   على التفكير  غير قادرين ن الشعوب والأمم الأخرى م  من هم دونه  وقد رأى الغربي أنَّ 

  ،الغرب المتقدمغير قادرين على إنتاج الفلسفة، فهي لا توجد إلا في    ؛ فالأفارقةالفلسفي  والإبداع

كل ش يء في الشرق يعتمد على الانفعالية واللاعقلانية  و   الإغريقي.  هوإنها ترتبط بتاريخه ولغته وبإرث
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ا فيما يخص  ة أمَّ متميزون في الأعمال الجسديَّ   هيومديفيد  الزنوج مثلا عند  ف  ؛ والمراهقة الفكرية

الفلسفة    .(1) العقل والتفكير فهم عادة جاهلون وغامضون  الأبيض    الأوروبيفي رأي  ولذلك كانت 

هذا رأي عنصري متحيز لا يمت    أنَّ   لعرق الأبيض دون غيره. ولا شكا أنتجها انتاجًا غربيا خالصً 

     إلى الموضوعية العلمية بصلة.

للنظر  وقد لافت  بشكل  إفريقيا  تجاه  العنصري  التعصب  هذا  ق    بدا  من  من  العديد  بل 

لقدرة على  اهو الشخص الذي يفعل كل ش يء باستثناء    الإفريقي  الفلاسفة الأوربيين الذين رأوا أنَّ 

 On القومية سماتحول ال فى إحدى حواش ى مقاله "   هيوم كتب   فقد ؛ التعقل أو التفكير فلسفيًا

National Characters "   
ً

  . إلى الظن بأن الزنوج متدنون بشكل طبيعى عن البيض  أميل  : "إننىقائلا

ال أنواع  )  ناسوجميع  عام  مبشكل  مرتبة  أقل  مختلفة(  أنواع  خمسة  أو  أربعة  البيض    نفهناك 

مفنادرً   يعتهم،بطب ل  نسمعا  ا  تنتمى  أمة متحضرة  فرد  بى  تحسمعنا    ، ولا بيضالأ   الجنس  غيرعن 

، ولا فنون ولا  هؤلاء الملونين  بدعون بينبارز فى نطاق الفعل والتأمل العقلى، وليس ثمة صناع م

  عصور ما لم ل ستمرة عبر كل هذه الدول وانتظمة والم فات المختلا يمكن حدوث هذه الا   لاو ...  علوم

صانع الطبيعة    تكن  نفسها 
ً
الأ   ة التمايز  بيلهذا  فبالإ لا سلا  ن صيل  البشر.  لمت  ستعمراتنا،  ضافة 

أي من    اكتشاف  نلم يتم حتى ال   ،نتشرين في كل أنحاء أوروباالعديد من العبيد الزنوج الم  هناك

أناسً  كونهم  برغم  ولكن،  لديهم.  البراعة  فنشأته  وبلا  نوضيعي  ا أعراض  علهم  بيننا ستج  متعليم، 

 في جامايكا مث  ..تجالا يبرزون في كل الم
ً

ا وذا علم لكن  موهوبً   يتحدثون عن زنجي كما لو كان رجلا  لا

ببغاء يتمكن من نطق بضع كلمات    ه كمثلمثلفإعجابهم به سببه إنجازات ضئيلة،    من المؤكد أن 

النص  ويتبين.  (2)"حبوضو  هذا  هيوم   من  ة   رؤية  فهو  العنصريَّ السو ستي   العامة؛  دائرة  بعد  من  د 

البشر  لبشرا أشباه  دائرة  بينهم  إلى  من  يخرج  أن  يتصور  ولا  و ،  تلك  و مبدعموهوبون  ولعل  ن، 

الوضعية التى رسمها أحد أرباب الفكر الغربى، رسمت خريطة فكرية للغرب الأوروبى فى التعامل  

ةالدول  مع  .بداية عصور الاستعمار الأوروبىمع و  ،فيما بعد الإفريقيَّ

م من    إيمانويل كانط  بقوة عند الفيلسوف الألماني الكبيرلذي نلاحظه  و الأمر اهو  الذي قدَّ

الأخلاقيَّ  نظريته  الفضيلة وشروطها  خلال  في  يبحث  الذي  الأخلاقي  للنظر  للغاية  رفيعًا  ة مستوى 

ة ة، مطالبًا باحترام الكرامة  الإنسانيَّ ايات في غحق الأشخاص في أنهم يعاملوا بوصفهم  و   الإنسانيَّ

في الصيغة الثانية من قواعد القانون الأخلاقي   جليًا  ما ظهروهو    تها لا بوصفهم مجرد وسائل.ذا

 

)1(  David Hume, Essays Moral, Political, and Literary, Vol .1, Edited by T. H. Green and T. H. Grose, 

London, 1882, p.245.  

)2( Ibid,  p.252.  
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"صيغة   وود  ألن  عليها  أطلق  كما  أو  "الغائية"  قاعدة  ة وهي  يو ،  (1) "كغاية  الإنسانيَّ أمرها    نصالتي 

ة "افعل بحيث تعامل  :  الأخلاقي ئمًا  بوصفها دا  ك في شخصك وفي شخص كل إنسان سوا  الإنسانيَّ

 .(2) لو كانت مجرد وسيلة" غاية في ذاتها ولا تعاملها أبدًا كما

نية التي تؤمن بتفوق  وغرق في النزعة العرقية الشوفي  ولكن كانط قد تنكر لمبادئه الأخلاقية

وفق سلم سيكولوجي وفيزيائي احتل فيه  ف البشر بحسب المعايير العرقية  نَّ وص  الرجل الأبيض؛ 

هم أكثر  التفوق والذكاء مشيرًا إلى أنَّ ين( المكانة العليا في مراتب  الأوروبيالبيضاء )  ة أصحاب البشر 

وهم أيضًا الذين يمتلكون كل المواهب    ،الأنواع البشرية ذكاء وفعالية ومقدرة على بناء الحضارات

البشر  كل  على  سادة  تجعلهم  التي  والدوافع  فيهم    البشرية  تتحقق  من  فقط  أنهم  اعتبار  على 

ةلإا كانط  .الكاملة  نسانيَّ الفضائ  يقول  كل  للأوروبيناسبًا  ةتجلى  ت"  :ل  في    الإنسانيَّ الأمثل  بشكلها 

الأبيض أفضال  .  (3) "العرق  بيان  في  القول  يفصل  البشر  الأوروبيثم  باقي  على  منزلتهم  وعلو  ين 

همفيقول:   والفرنسيون  رأيي–  "فالإيطاليون  بين  -في  بالجمال،  الشعور  في  الألمان  مالمتميزون  ا 

، ويمكن اعتبار هولندا على أنها الأرض التي والانجليز والأسبان هم الأكثر تميزًا في الشعور بالسمو

الرفيع" الذوق  فيها  يأتي،  (4) يوجد  في   -ينالأوروبيبعد  -ثم  الصفراء)الأسيويين(  البشرة  أصحاب 

الثانية لدي  الدرجة  الموهبةحيث  من  أقل  قدر  البشرة  هم  أصحاب  ويأتي  في لسوداء)الأ ا،  فارقة( 

ثم يضع الهنود الحمر في    . خدمًاو   عبيدًا  بوصفهم  -فقط–ن يمكن تعليمهم  المرتبة الثالثة، وهم م 

 .(5) على أنهم الأقل ذكاء وتطورًا ولا يمكن تعليمهم على الإطلاق لمرتبة الدنياا

  ق مستقرًا ر كان الع  ذا يمثل لون البشرة عند كانط العامل الفارق الذي سيحدد ما إوهكذا   

دني  أو  عليا  درجة  المنطق  في  استيعاب  على  القدرة  وأيضًا  انعدامها،  من  الموهبة  كذلك  ويحدد  ا، 

الأخلاقي الفكر  ي  .وإدراك  كانطوهنا  إ  نظر  زنوج  زنوجإلى  "أن  ترى  استعلائية  نظرة  القارة    فريقيا 

 
(1) Allan Wood, Kant's Formulations of The Moral law, in A Companion to Kant,                  edited by 

Graham Bird, Blackwell publishing, LTd, U.S.A, 2006, p.291. 

)2(  H. J. Paton, The Categorical Imperative - A study in Kant's Moral Philosophy, Hutchinson's 

University Library, Oxford, 1946, p.165. and see also: Wood, Kant's formulations of The Moral 

law, p.291. 
(3)  Emmanuel Chuckwudi Eze, The Color of Reason: The Idea of “Race” in Kant’s, Blackwell 

Publishers Ltd, 1997, p.118. 
(4) Immanuel Kant, Observations on the Feeling of the Beautiful and Sublime and Other Writings, 

edited by: Patrick Friedrson and Pual Guyer, Cambridge University Press, New York, 2011, p.50 
(5) Emmanuel Chuckwudi Eze, The Color of Reason: The Idea of “Race” in Kant’s, p.119. 
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ة ولذلك هم    .(1) " ضاعةو وال  سخفا يدفعهم للارتقاء فوق البطبيعتهم لا يملكون إحساسً   الإفريقيَّ

الكسل   من  يتخلصوا  كي  والتمدين  التدريب  إلى  هذه  بحاجة  وكافة  والغيرة  والتردد  والخمول 

بها   يتصف  التي  اللاأخلاقية  كان  .(2) الإفريقيالصفات  من سخف    طويواصل   الإفريقي سخريته 

ر  يء شائع آخش  "من الممكن أن يقدس أي ش يء في الطبيعة ريشة طائر، بقرة، قرن، ... أو أي    الذي 

الكلمات...إنهم ثرثارون جدً  فهم لا يستحقون    .(3) ويجب طردهم بالقوة"ا  بمجرد تقديسه ببعض 

ةيثيرون في النفس  ولا  "  ،الحياة أيا من المشاعر الراقية، وهذا يجعل التخلص منهم أمرا    الإنسانيَّ

ة لا تهتز له المشاعر    . (4) "في إفريقيا  ي الأوروبمر  ع، ومن ثم لا يمكن تجريم ما يفعله المستالإنسانيَّ

 . وأبشعها صورهاسوأ في أ الإفريقيلتتجلى عنصرية كانط تجاه 

يبتعد   أنَّ كثيرًا    هيجلفريدريك  ولم  رأى  إذ  كانط؛  الطفولة    عن سلفه  "أرض  هي  إفريقيا 

الأسود" الليل  حجاب  يلفها  لذاته،  الواعي  التاريخ  نهار  وراء  فيما  ترقد  هذا  (5) التي  من  ويتبين   .

ها بمثابة "ليل الوعي الإنساني" أي    ،الوعي   مرحلة ما قبل  في  إفريقيا  يضعل  يجه  وصف أنَّ لا ويعدَّ

التاريخي، الوعي  قبل  الدونيَّ وأنَّ   ما  من  حالة  تعيش  المجالاتها  كافة  في    مواطنيها  لدى فليس  ،  ة 

ثقافة  ،ةعقلاني   قانون   ،أو  الجميع   عام  أو  إليه  دين.    ،يتحاكم  بذلكأو  هيجل  إفريقيا    ليفصل 

وعن  احة عنصر  البشري  الوعي  العالم  تيار  تاريخ  من  جزءًا  تكون  أو    ،أن  تطور  أي  لديها  فليس 

لتظهرها.   كتابه  حضارة  من  الأول  الجزء  من  كثيرة  مواضع  في  هيجل  يؤكده  الذي  الأمر  وهو 

بلغ  ي"فالسمة البارزة للحياة الزنجية هي أن الوعي لم    "محاضرات في فلسفة التاريخ" حيث يقول:

مر  البعد  ترتبط  حلة  اللذين  القانون،  أو  مثل الله،  الفعلي لأي وجود موضوعي جوهري،  تحقيق 

 . (6) بهما مصلحة الإنسان، وفيهما يحقق وجوده الخاص"

 
 
يمثل الرجل الطبيعي   الإفريقي يرى أن  ، حيث  لإفريقيل  ي في وصفه وهذا ما يتبين بشكل جل

الإنسان الطبيعي في حالته الهمجية  يمثل    الزنجيرجل  ل، فيقول: "فاوبدائيته  بكل وحشيته ونزقه

  بينما يرى أنَّ  . ذاتيًا  الذي لا يكتمل ه في مرحلة "الطفولة" من تطوره، ويرى أنَّ (7) غير المروضة تمامًا"

 
(1) Immanuel Kant, Observations on the Feeling of the Beautiful and Sublime and Other Writings, 

p.58. 
(2) Emmanuel Chuckwudi  Eze, The Color of  Reason: The Idea of “Race” in Kant’s, p.116. 
(3) Ibid, p.59. 

مقـال إلكترونـي) تـم ، خلاقي ق كانط الأ ز مأ -الفلسفة الكانطيةالو ه العنصري المظلم في علي أسعد وطفة،   (4)

  https://watfa.net/archives/11835  الإلكتروني التالي: ( على الرابط13/1/2023الدخول عليه في: 
روت، دار إمــام، بيــ ح، )العقــل فــي التــاريخ(، ترجمــة إمــام عبــدالفتا1، جة التوواري محاضوورات فووي فلسووفهيجــل،   (5)

 .172، ص1983، 3التنوير، ط
 .174المصدر السابق، ص  (6)
 المصدر نفسه.  (7)

https://watfa.net/archives/11835
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  ؛الإفريقيلأفعال الوحشية التي يمارسها  ا تقدم في تطوره، ورفض بطبيعته    قد   الأوروبي  الإنسان  

   .لإفريقيا الأوروبي طور أخلاقه إلا مع الاستعمار تت لم فريقيلإ اولذلك رأى هيجل أن 

همجي    الإفريقي فأخلاق   مثلهالأصلية  هيجل–ة  يزعم  لديه   -كما  ليس  بخلود   إذ  علم  أي 

نظر   ي  أنه ظلم،  الروح، ولا  الطغيان عندهم على  أنه مسألة  إلى  البشر على  لحوم  أكل  إلى  نظر  وي 

، بل مجرد  الزنجي الشهواني ليس موضوعًا للتعقلد  ي عنالبشر   ماللح  فالتهامعادية ومسموح بها،  

وعند فحسب.  في    لحم  لحمهم  ويباع  المسجونون  ذبح  وي  ويؤكلون،  المئات  قتل  ي  الملوك  وفاة 

الأسواق، ومن المألوف أن يلتهم المنتصر قلب عدوه بعد ذبحه، وكثيرًا ما يحدث عند تأدية طقوس  

ي من  أول  الساحر  يقتل  أن  ويوزع  دفا صالسحر  الم ه  على  عند  جسده  الأخلاقية  والمشاعر  ارة. 

أو هي معدومة إن شئنا إلى الدقة، فالباء يبيعون أبناءهم، والعكس صحيح  الزنوج ضعيفة للغاية 

 . (1) الأبناء يبيعون أباءهم كلما سنحت الفرصة لأولئك أو هؤلاء أيضًا، أعني أنَّ 

 وأ  بالافتقار إلى ضبط النفس،  ةة الزنجي  يويبالغ هيجل أشد المبالغة حينما يصف الشخص

فيقو  وتستسيغه  الرق  تستعذب  "إنَّ أنها  الجوهري    ل:  بين  الرابطة  ودامت  وجدت  التي  الوحيدة  ة 

لا يليق بهم، بل إن شيئًا مشينًا    ين هي رابطة الرق. ولا يرى الزنوج في هذه الرابطةالأوروبيالزنوج و 

أ على  أنفسهم  الانجليز  عاملوا  لأنالزنوج  أعداء  وتجارة  هم  الرق  إلغاء  في  كبيرًا  جهدًا  بذلوا  نهم 

   ولذلك .(2) هم"الرقيق في بلاد 
َّ
 ر من إزالته فجأة. طالب هيجل بإلغاء الرق تدريجيًا وحذ

ةوسم  على    ليفي بريلويؤكد    ة  العقليَّ التفكير العقلي المجرد أو  على  عدم القدرة  ب  الإفريقيَّ

إنسان بليد العقل، عاجز عن التفكير والفهم    يقيالإفر نسان  التفلسف، فهي عقلية بدائية، والإ

لا سيما أن قام هو بنفسه بإجراء    ،واستيعاب أبسط الأفكار التجريدية أو إدراك أبسط الحقائق

تطبيق   القدرة على  هو  ينقصه  ما  أهم  ولعل  فهم.  ما  ينس ى  ما  أنه سرعان  إلى  ما، هذا  استدلال 

أخرى    التي تقع تحت حواسه أو استهداف غاياتلك  أخرى غير ت  تفكيره بطريقة معتادة على أشياء

الفوري  نفعها  يدرك  التي  الغايات  على  .  (3) غير  وأشقها  الأمور  أصعب  من  المنطقي  فالتفكير 

مرتبة    الإفريقي يبلغ  لم  ةالذي  بريل  -الكاملة    الإنسانيَّ ليفي  لرأي  الظروف    -وفقًا  في أحسن  فهو 

 . third human-tow(4) ثلثي إنسان

ا في كل ما يعتمد على الذاكرة ولا يتطلب  يل أن اويرى بر 
ً
ا ملحوظ

ً
لأفارقة قد يظهرون تفوق

 
ً

  تفكيرًا أو تعقلا
 
لا  يصفه بالباحث المدقق؛ إذ يقول: "   ر )بنتلي( الذي . ويستشهد في ذلك برأي المبش

في ه الإفريقي يفكر   يعللون ماداموا يستطيعون الاستغناء عن ذلك؛ ويستوي  الخاصة  ذون ولا  ه 

 
 .178المصدر السابق، ص  (1)
 .181المصدر السابق، ص  (2)
ةليفي بريل،   (3)  .10ترجمة الدكتور محمد القصاص، القاهرة، مكتبة مصر، د. ت، ص البدائية، العقليَّ

(4)  Levy Bruhl, Primitive Mentality, University of France Press, Paris, 1947, p.17. 
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ة الملاحظة والقدرة  لزنوج وأفراد البنتو. وهم مشهورون بقوة الذاكرة، كما أن الطبيعة وهبتهم قو ا

ن بكثير من الصفات الحميدة. وقد يكون الواحد  على المحاكاة وسهولة التعبير. هذا إلى أنهم يتحلو 

صبورً  شجاعًا،  وفيًا،  متفانيًا،  نزيهًا،  محبًا،  كريمًا،  خيرًا،  مثابرًا،امنهم  التعليل    ،  مواهب  ولكن 

والابتكار عنده في حالة ركود. ومن اليسير عليه أن يدرك الظروف المحيطة به في اللحظة الراهنة  

ما تتطلبه؛ ولكنه  يعجز عن وضع خطة جدية أو القيام باستنباط  فسه لها ويؤدي لها  وأن يهيئ ن

الذكاء" :ائق  الإفريقي  ويواصل بريل حديثه العنصري عن  .(1) يستند على 
ً

في   الإفريقي"ولا يفكر    لا

ش يء حتى نهايته قط، اللهم إلا إذا اضطر إلى ذلك اضطرارًا. وهذه هي نقطة الضعف التي تسيطر  

التي تميزهم" العقلي    الإفريقييجرد "بريل"  أي هكذا    .(2) عليهم والسمة  التفكير  من كل قدرة على 

   م.اأو أي قدرة على التفلسف بمعناه الع المنتظم

ةت هذه النزعة  رر تكقد  و  عند الكثيرين من مشاهير الفكر    الإفريقي تجاه    المقيتة   العنصريَّ

الأفارقة في غاية التأخر    الغربي سواء أكانوا فلاسفة أو مفكرين أو رحالة أو مبشرين الذين رأوا أنَّ 

ةمن الناحية   حسيون إلى كما أنهم    ،غير أهل للتفكير المنطقي في كل الحالات تقريبًاأنهم  ، و العقليَّ

على أنه من أمور السحر    لا يدركونه بواسطة الحواسحيث إنهم ينظرون إلى كل ما    ؛أقص ى درجة

فيه.   ويفكروا  عنده  يقفوا  أن  العبث  من  يجدون  ولذلك  التي والشعوذة؛  العامة  الرؤية  هي  هذه 

على المطلع  فريزر،    :دراسات  يجدها  وجيمس  كونت،  وأوجيست  كايم،  دور  سيجموند و إميل 

وإفر  سبنسر،  وهربرت  موللر،  وماكس  ومالينوفسكي،  مشاهير  ويد،  من  وغيرهم  تايلور،...  دوارد 

إلى   نظروا  الذين  الغربي  الزنوج    الإفريقيالفكر  أن  فحواها  بغيضة  عنصرية  رؤية  خلال  من 

التجريدي والتعليلي بمعناه الصحيح، وهم غير قادرين   العقلي  التفكير  لى  عالأفارقة ينفرون من 

عبدال  أبدًا.   التفلسف المعاصر  الفرنس ي  بالفيلسوف  حدا  تحول  مما  "لقد  القول:  إلى  بيدار  نور 

الغربي   الإنالإنسان  أمام  الذئب  رداء  المختلف  ولبس  البشرة  لون  ذي  الخر  وقد    .(3) عنه"سان 

رفت هذه النزعة   ةع   للغاية في  ر عالم متفوق ومتطو   الأوروبيالمتمثلة في الزعم بأن العالم    العنصريَّ

ةم بكافة المجالات عن بقية العال     .ةالأوروبي  المركزيَّ

ةتجاه تلك  وأمام هذا التمييز العرقي و  الذين ذهبوا  التي شعر بها الأفارقة    المقيتة  العنصريَّ

الغرب في  وصفهمللتعلم  تم  حيث  "  ؛  العبيد  المنحدرينبأنهم  من  من  و"القادمين  المستعمرة  " 

في    عنصرية سيئة  معاملةلاقوا    الذين. و " فكير العقلي والنقدي ين على التر غير القاد و"دة"،  البعي

الداخلو ،  الخارج في  ق    أيضًا  أوطانهم من  إلى  الاستعماريين.بعد عودتهم  المسئولين  الأمر    بل  وهو 

 
ةليفي بريل،   (1)  .14، صالبدائية العقليَّ
 .15المصدر السابق، ص  (2)
، ترجمــة فوزيــة العشــماوي، القــاهرة، المركــز القــومي للترجمــة، الغوور المووذها الإنسوواني فووي عبــدالنور بيــدار،   (3)

 .32، ص2021
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من   حالة  إلى  أدى  "اليأس"  " الإحباط"الذي  سبيل  الإفريقيالمثقف    لدى   أو  اعتبر  ندحتى  لوفو و 

الخيال،  ؟Sabilo Ndlovu-Gatsheni  (1968-  )جاتشيني   إفريقيا أسطورة ونوع من  أن استقلال 

وهم، مجرد  تحررها  الدول    وأن  ةفاستقلال  مستشهدًا    الإفريقيَّ الهيمنة  علاقات  ينه  لم 

بالاتفاقيات الاقتصادية والتدخلات العسكرية داخل القارة باسم حقوق الإنسان والديمقراطية  

،  على الاستعمار  دائمًا  تقوملعلاقات بين الغرب وإفريقيا  ن ا" أجاتشيني"ويؤكد    ومحاربة الإرهاب.

مدير       Andre Mafeje  مبابوي أندريه مفاجيلدى المؤرخ الزي  الأطروحةكما نجد تأكيدًا على هذه  

 و"الكولونيالية  " الكولونيالية "مابعد مفهوميمعهد الأبحاث بجامعة جنوب إفريقيا الذي يعتبر أن  

التماهي بنوع يتميزان مفهومان  ام ه الجديدة" المستحيل    المعاصر، عالمنا  في من  من  أصبح  وأنه 

  .(1) اللاتينية أمريكا مفكرو  يفعل كما من الاستعمار" "التخلص فيأكثر من أي وقت مض ى التفكير 

وهي فكرة  "  Onumaالأونوما  "نشأت فكرة    الإفريقي  المثقف  ناهعاوأمام هذا الشعور الذي  

ومفهو  في  مجديدة  ةالأدبيات    مفتاحي  ة  الفلسفيَّ "الإحباط"   الإفريقيَّ وتعني  تعادل    الحديثة  وهي 

ةهي المفهوم الذي بدأت به الفلسفة    " الأنوما"عند اليونان. و  " الدهشة"معنى   النسقية في    الإفريقيَّ

ليكتب فلسفته الخاصة،    الإفريقيالمثقف    زحفَّ   نتيجة الإحباط الذي   عشرينيات القرن العشرين 

يعو  ما  ايبدع  تجاوز  في  منه   
ً
رغبة ذاته،  عن  ة و   ستعماريةالا لفترة  بر  والتراث    العنصريَّ العرقية 

 .(2) العبودي 

يرى  بريتوريا    وهنا  بجامعة  الفلسفة  إفريقيا     University of Pretoriaأستاذ    بجنوب 

ة   القبيحة من  تراكمات"تلك الأن    Jonathan O. Chimakonamشيماكونام     .جوناثان أو   العبوديَّ

ةة و والكولونياليَّ  حرضت المثقفين الأفارقة  للعالم، ولكنها    الإفريقي  تصور لم تشكل فقط    العنصريَّ

إلى طرح أسئلة وردود أفعال    ستعماري لا ان النظام  م أدى الإحباط    فلقد  .ةإحداث ثورة فكريَّ   على

نشوءغاضبة   إلى  ةالفلسفة    أدت  قوميات  الإفريقيَّ شكل  في   
ً

أولا ت؛  شكل  في  ذلك   صوراتوبعد 

الباحثين  .(3) "ة إيديولوجي أحد  يقول  كما  للنخب  "  :أو  الرئيسية  الانشغالات  انصبت  لذلك 

تجاوز فكرة مركز  الأفارقة على محاولات  الحضارة  يوالمثقفين  الأسئلة    ة منالأوروبية  خلال طرح 

م  الكبرى بشأن " ةالعوال  ة " و"الإفريقيَّ ة"  الهويَّ ةعلى المستويات    الإفريقيَّ والأنثروبولوجية    الفلسفيَّ

والتاريخية والسياسية والاقتصادية، والانخراط في مشروعات فكرية تستهدف تجاوز الأطروحات  

 
ــةأفارقــــة ســــعوا إلــــى اســــتكمال تحرير"القــــارة الســــوداءفلاســــفة ، قلحســـن الصــــدي  (1) (، 14، العــــدد)أفكووووار "، مجلـ

 . 41، ص2017مارس 
(2) Jonathan O. Chimakonam, History of African Philosophy, Internet Encyclopedia of Philosophy, 

Available at: https://iep.utm.edu/history-of-african-philosophy/   

                                                                                                (22/4/2022)تم الدخول عليه في 
(3) Idem. 

https://philpapers.org/s/Jonathan%20O.%20Chimakonam
https://iep.utm.edu/history-of-african-philosophy/تم
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لتاسع عشر، وإعادة بناء فكر جديد، ا منذ القرن اإفريقي  حول   ون الأوروبيوالمفاهيم التي وضعها  

ةوكتابة فكر مغاير من خلال إحياء القيم المؤسسة للهوية   برهاناتها    أسيس وعي مميز، وتالإفريقيَّ

ةقصد المشاركة في تحديث البلدان   .(1) وتنميتها" الإفريقيَّ

بي طيعة مع الفكر الغر لقعو إلى ادالتي ت  المتطرفة  الدعوات  لم يكن غريبًا أن تنشأومن ثم  

فلوين    السنغالي  دعوة  هذه الدعوات كانت  ومن أشهر  ؛من أجل إخراج إفريقيا من حالة التبعية

إلى  ؟Felwine Sarr  (1972-  )سار   القارة  مفكري  دعا  إبستيم  الالتزامالذي  من  ولوجبقطيعة  ية 

المفاهيم  ترك  ة   خلال  الواق  الغربيَّ تعبر عن  بديلة    ،الحقيقي  قييالإفر ع  التي لا  وتوظيف مفاهيم 

مثل و"    ""le jomعنها  الكرامة  يعني  و" "terangaالذي  معنى  " ngorالضيافة  على  يحيل  الذي 

تبعية الفكرية سواء على المستوى  كل هذا التجديد المفاهيمي من أجل التخلص من ال ...  الشرف 

عن طريقنا الخاص وترك   إلى البحث  يالمهتم باليوم " فلوين سار "أو الفردي، لهذا يدعونا   الجماعي

 .(2) رق التي رسمها الغير من قبل وأصبحت جاهزةالط

ة الفلسفة    أي أنَّ  في جزء كبير منها كانت بمثابة ردة فعل على ذلك التعالي الغربي   الإفريقيَّ

الثقافة   إلى  ةوالنظر  لها    الإفريقيَّ ثقافة ساذجة لا سبيل  ابوصفها  العقلانإلى  النقدي  ، يلتفكير 

بحسب عبارة      After Thoughtاك الفلسفة بوصفها فكرًا ثان أو فكرًا لاحقًا  جزة عن إدر وإنها عا

هناك فكرًا أول هو الذي ينشأ في حياة الناس اليومية في شتى المجالات. أما    هيجل الذي يرى أن

أو فكرًا    بحيث تكون فكرًا في فكر،  هذا الفكر الأول موضوعًا للدراسةالفلسفة فهي التي تجعل  

الأفار ث إدراكه  عن  يعجز  ما  وهو  رأي انيًا.  بحسب  من  "هيجل"   قة  أن  الغربيين    وكثير  سبق  كما 

 . أوضحنا

إ كانت  ذلك  على  السنغالي    ةجابوبناء  ديان "الفيلسوف  بشير  على سؤال:  سليمان  كيف " 

دة و لإفريقي من خلال تأكيده على ضرورة العوهو يرسم طريق التفلسف ل  فريقيا؟نتفلسف في إ

الذ ةات  إلى  ب   الإفريقيَّ والمرتبطة  الأساسية  إشكالاتها  حل  ة قصد  مع    الهويَّ الدينية،  والصراعات 

بو  خلال  الأخذ  من  العولمة.  في  المتمثل  والحاضر  بالاستعمار  الموسوم  الماض ي  بين  إفريقيا  ضعية 

ح  تصب. لةريقيَّ فالإ إعطاء الأولوية للفلسفة العملية المتمثلة في حل القضايا الراهنة للمجتمعات  

الفيلسوف   الحوار  الإفريقي مهمة  فلسفة  بتفعيل  الإقليمية  المشاكل  حل  في  الإسهام  بين    هي 

ةالأديان وليس فقط استعادة المقولات   ة   الفلسفيَّ دون تحقيق غايات عملية تخرج إفريقيا    الغربيَّ

ع الفلسفي  يقي للإبداقمن أزماتها. وبهذا يكون انخراط الفيلسوف في الشأن العام هو الإمكان الح

ط طواعية في  التفلسف في إفريقيا أن نبحث عن المنطلقات بالانخرا"   : ، ومن ثم يقول والتفلسف

 
ــ (1) ، مؤسســـة الفكـــر دوريوووة أفووو لإبســـتمولوجي، التحـــرر ا ىمحمـــد نـــور الـــدين أفايـــة، الفكـــر الإفريقـــي والحاجـــة إلـ

  .4، ص2022نيسان )أبريل(  1(،  127العربي، العدد)
 . 42، صفلاسفة أفارقة سعوا إلى استكمال تحرير"القارة السوداءلحسن الصديق،   (2)
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التي هي مشتركة" )أو هويات( جديدة  .  (1) الإشكالات ذاتها وفي الإكراهات  بناء هوية  إعادة  بغرض 

الزمن   في  الح  الإفريقي متجذرة  مركزية  من  الخروج  أجل  ومن  وكشف  ةالغربيَّ ارة  ض والعالمي،   ،

تاريخ   على  مورست  التي  والرمزية،  الجسدية  للعنف،  المختلفة  وجغرافيتهم  الأشكال  الأفارقة 

، علمًا أن هذا العنف لم يقتصر على الجانب المادي أو النفس ي فقط، بل له  وثقافتهم وجسدهم

خاصة بها    ر في فلسفةكومن ثم كان على إفريقيا أن تصبح مركز ذاتها، وتف  .(2) أبعاد إبستمولوجية

 تلبي تطلعاتها إلى بناء مستقبل أفضل.

 

ةمراحل الفلسفة  : المبحث الثالث  : وأهم حركاتها الإفريقيَّ

 

ةالحركات    تعكس الفلسفة    الفلسفيَّ تاريخ  إفريقيا  ةفي  عام    الإفريقيَّ المائة  تخطى  الذي 

ها العشرين قرنًا  تعدى عمر بعضيالفلسفات الأخرى التي  ب   قياسًا  وهو تاريخ قصير للغاية  تقريبًا،

و  الزمان.  الفلسفة    يرى كثير  من  أنَّ  المؤرخين  ةمن  القصير هذا  الإفريقيَّ بأربع    في عمرها  قد مرت 

 :مراحل متميزة

المبكرةبدأت    عام    المرحلة  آ-  تقريبًا  1920منها  كان  لوك  نلا حيث   Alain LeRoyليروي 

Locke  (3)(1885-  1954)   يقي يحصل على درجة الدكتوراه  ن من أصل إفر يأول الأشخاص المنحدر

وإن لم نجزم بأنه لم يكن هناك    -م1918ارد الأمريكية وذلك في عام  من جامعة هارف في الفلسفة  

تد هناك  يكن  لم  أنه  الأمر  في  ما  غاية  لكن  إفريقية،  فلسفية  رؤى  التاريخ  هذا  لهذه  قبل  وين 

ن بالطريقة نفسها التي كان بها جوديفة أفارقة مو سكان هناك فلا   هالقول إنَّ   بإمكاننا  أي   ؛الأفكار

ا  
ً
فيلسوف مكتوبًا   شفهيًاسقراط  أثرًا  أي  يترك  أن  هو    . (4) دون  وبعده  التاريخ  هذا  مع  بدأ  ما  لكن 

 
، 14عــــددل، اأفكووووار مجلــــةســــليمان بشــــير ديــــان، كيــــف نتفلســــف فــــي إفريقيــــا؟  ترجمــــة وتقــــديم بنشــــانع خالــــد،   (1)

 . 44، ص2017رس ما
  .4الإبستمولوجي، صمحمد نور الدين أفاية، الفكر الإفريقي والحاجة إلى التحرر  (2)
قــال عنــه مــارتن لــوثر كيــنج الابــن: "ســنعلم أطفالنــا أن الفلاســفة لــم يكونــوا أفلاطــون وأرســطو فقــط، بــل دو   (3)

 James Cone, Risks of Faith: The Emergence of a Black Theology of Liberationبـويز وآلان لـوك". )

1968-1998, Beacon Press, 2000, p.152)  
ر وكان  عاش في القرن السابع عش  Zera Yacobيحدثنا تاريخ إفريقيا عن فيلسوف إثيوبي هو زيرا يعقوب   (4)

معت بعض أفكاره في كتاب  ، وله ك1692معاصرًا لديكارت، وتوفي عام  تاب مفقود عنوانه " التحقيقات"  ج 

ة" عن الدكتور ويليام آمو    Dr "حكماء إثيوبيا" . كما تحدث بيتر بودنرين في مقاله "سؤال الفلسفة الإفريقيَّ

William Amo   ن الثامن عشرالذي درَّس في الجامعات الألمانية في القر .(P. O. Bodunrin, The Question of 

African Philosophy, The Journal of Philosophy, Cambridge University Press, Volume 56, Issue 

216, (April 1981, p.161).  
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ة الفلسفة النسقية   فها جوناثان شيماكونام  ويعر    م.1960وتستمر هذه المرحلة حتى عام،  الإفريقيَّ

ال تسمى  التي  الحركة  "عصر  الثقافي/  حبأنها  استعادة  فر  بهدف  ةالإيديولوجي  ة  الهويَّ   الإفريقيَّ

بنائها" الفلسفة    .(1) وإعادة  استهدفت  ةوقد  الحقبة    الإفريقيَّ هذه  ةاستعادة  في  ة   الهويَّ   الإفريقيَّ

أو كما يقول نكروما: "يجب أن تجد فلسفتنا    الإفريقيفي ضوء الظروف التي يعيشها    وإعادة بنائها 

ةلمعيشية للشعوب  ئة والظروف ايأسلحتها في الب . من هذه الظروف يجب إنشاء المحتوى  الإفريقيَّ

لفلسفتنا" يستمر  .  (2) الفكري  أن  الاستعمارية  الفترة  نهاية  في  مقبولا  يعد  لم  في    الإفريقيحيث 

الاستعماري  تعري النطاق  نفسه ضمن  الحقيقية  الذي   الأوروبيف  نظرة  و   سلبه هويته  إليه  نظر 

 . دونية

ي  أن  نكفلم   
ً

أعلى    الإفريقييطرح    مقبولا من  الكينونة:  سؤال  أناكون نفسه  من  أو  ؟  ؟ 

إجابة   البربري،  الأبيض:العنصري  وتكون الإجابة هي  الهمجي،  الطبيعي   أنت  الأدنى من    ،البدائي، 

 ص  غير موضوعية و  عنصرية    وغير ذلك من أوصاف  ...  الإنسان
 
من  و   .الإفريقيذاك    الأوروبيبها    ف

الماربط رو   ثم الفرحلد هذه  بأنظمة  الفلسفة  بة  المرتبطة  إنتاج    ،لثقافةاكر  اهتمت بضرورة  كما 

الاستعمارية. ضد  للنضال  سياسية  وإيديولوجيا  قومية  أكثر    فلسفة  بطرق  التأكيد  حاولوا  كما 

ةوثوقية على م ة الهويَّ وخاصة أن رواد   الأصلي. الإفريقي من خلال ترسيخ التراث الفلسفي  الإفريقيَّ

كان   كتل في  المرحلة  تعليمهم  تلقوا  الذين  من  ةالمدارس  وا  الفكر    الغربيَّ في    الأوروبي وتخصصوا 

ة والفلسفة  ةوعاشوا هذه  الغربيَّ بل  أثناء تعلمهم في الغرب وبعد مجيئهم إلى بلادهم من ق   العنصريَّ

 المسئولين الاستعماريين.

ةوقد ازدهرت الفلسفة   يات القرن الماض ي يث منذ خمسيندنى الأكاديمي الحبالمع  الإفريقيَّ

أكاديم إمكانية  كتخصص  إنكار  من  الطويل  التاريخ  هذا  على  فعل  كرد  الازدهار  هذا  وبدأ  ي، 

و  التفلسف  على  الأفارقة  قدرة  إنكار  آخر  بمعنى  أو  أفكار  رفض  وجودها،  أية  ظهور  إمكانية 

 الإفريقيالفكر    على ساحةفلسفية  
 
ل العقود  ي تواصلت طوا تلت هذه المحاولات جميعًا، وال. ومث

ا لتحرر الفلسفة  ،التالية
ً
ةجهدًا إفريقيا حثيث  .(3)بمحاذاة التحرر السياس ي الإفريقيَّ

أشهر ةالمدارس    ومن  الفلسفة    الفلسفيَّ مدارس  كانت  الفترة  هذه  في  وازدهرت  نشأت  التي 

القومية. والإيديولوجية/  ح  الإثنية،  باسم  رفت  ع  الذي شكلت حركة  المدارس  التنقيب  ر تلك  كة 

Excavationism    ولكن الحفريات،  بحركة  أيضًا  البعض  بحركة  ويسميها  يها  أسم  أن  أفضل  ي 

 
(1) Jonathan O. Chimakonam, History of African Philosophy, op. cit. 

ــانمفراننظـــر، ا  (2) ة، ســـيس إيكـ ــَّ ــا للفلســـفة الإفريقيـ ــي أنطولوجيـ ــان عبـــاس، ترج، فـ ــة حنـ ــةمـ ، أوراق فلسووووفية مجلـ

 .34، ص2021، 78 -77  العدد
ة وآفــاق التحــرر،  (3) ة: أســئلة الهويــَّ ، المنتــدى قووراتات اقافيووة مجلــةمحمــد عبــدالكريم أحمــد، الفلســفة الإفريقيــَّ

 .104 -103، ص 2021، يناير 47الإسلامي، العدد
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على   ة الحفاظ  ة  الهويَّ الفلسفة  ،  الإفريقيَّ صرح  لبناء  أعضاؤها  سعى  التي  الحركة  تلك  وهي 

ة ا من إبداع الذ  ،الإفريقيالثقافي    ظيم وجهات نظر العالممن خلال تن  الإفريقيَّ
ً
بهدف   ،تاانطلاق

ة ادة  استع المقومات  المفقودة  الهويَّ بنائها من  وإعادة  ة ،  إلى    الإفريقيَّ التوصل  الخالصة، من أجل 

هوية إفريقية فريدة. وقد سعى آخرون من أعضاء هذه الحركة إلى تطوير إيديولوجيات تتوافق  

ة مع الإيديولوجيات   رسة  في إطار المد  المحلية. وقد تم تجميع معظم أعضاء هذه الحركة  الإفريقيَّ

بلاسيد  التبشيري البلجيكي    :لمرحلةفلاسفة هذه اكان من أشهر  و ثنية.  الفلسفة الإالمعروفة باسم  

و Placid Tempels   (1906-1977)  تيمبليز كاجامي الرواندي  و مبيتي،  جون  الكيني  ،  ،  أليكسس 

نكروماوالغاني   سنغور السنغالي  و ،  كوامي  نيريري التنزاني  و ،  ليبولد    ه إيمالمارتنيكي  و   ،جوليوس 

ضرورة  ب كبيرًا  اهتمامًا ؤخذ على هذه المدرسة أنها لم تول وي. Aime Cesaire (1913-2008) يراسيز 

حول قضايا عامة لها طابع الكونية شأنه في ذلك شأن الفيلسوف الغربي،    الإفريقي  يتفلسفأن  

وهو    ،هادون غير   ريقيف الإ في مناقشة القضايا الخاصة ب  الإفريقيفلا يمكن أن نحصر الفيلسوف  

ةالمدرسة  انتبهت له الأمر الذي   فيما بعد.  الاحترافية  الفلسفيَّ

تبدأ    الثانيةبينما  الوسطى-  المرحلة  المرحلة  بداية   -وتسمى  وحتى  الستينيات  بداية  منذ 

التي الفترة  تلك  وهي  دعى  الثمانينيات 
 
ت والتي  المزدوجة  الحركة  حيث    شهدت  والتفكيك،  البناء 

بين  ش"النقا والحداثيين.    الكبير"  شالتقليديين  المرحلة  وقد  تلك  كبيرًا هدت  ا 
ً
بين    نقاش احتدم 

حول   الفريقين  
ً

أولا العرقية  بدأ  الإثنية  الفلسفة  فلاسفة  أو  من  التقليديون  عنها  دافع  حيث  ؛ 

وأنصارها المبكرة  لتبرير    المرحلة  استخدمها  يمكن  التي  النظريات  أو  الاتجاهات  إحدى  بوصفها 

ةفريالإ الفلسفة    دوجو  الشعبية قيَّ الحكمة  من  لديها  التقليدية  إفريقيا  أن  على  والتأكيد   ،  

إفريقية فلسفة  وجود  يدعم  ما  النقدي  الفلسفي  وأصيلةو   فريدة  والخطاب  وبوصفها  متميزة   ،

ةالإمبريالية    خطابًا إفريقيًا متمردًا لمواجهة أو   وبين الحداثيين  . من جهة  ،والهيمنة الثقافية  الغربيَّ

ةقد شوهت    بوصفها   الذين هاجموا الفلسفة العرقيةو   ،من جهة أخرى   ،الكونيين ة   الهويَّ   الإفريقيَّ

ة مفضلين عليها فلسفة تقوم على دمج    باعتبارها هوية بدائية ووحشية، ة  الهويَّ مع هوية    الإفريقيَّ

الأخرى. الأجناس  ا  جميع  التفكيك  وقد  حركة  مسمى  تحت  الفترة  هذه  فلاسفة  ة فلإ اشتهر    ريقيَّ

Afro- Deconstructinoism،    "الشموليين أو  "الحداثيين  اسم  الحركة  هذه  أعضاء  على  طلق 
 
وأ

  وينكرون فكرة الفلسفة القائمة فقط على الأفكار المحلية  ،الذين يعارضون أفكار حركة التنقيب

ةدمج ، ويفضلون إقامة فلسفة يتم فيها فقط ة الهويَّ  .  اس الأخرى نمع هوية جميع الأج الإفريقيَّ

الكبير  النقاش  الفترة  ازدهر  هذه  محورية    في  أسئلة  ) حول  أهمها:  من  كان  هل  (  1أخرى 

ة يوجد مجموعة من العناصر المشتركة بين جميع الثقافات   يمكن البناء عليها من أجل    الإفريقيَّ

 من ا
ً

ةقالإفريلحديث عن "الفلسفات  إيجاد فلسفة إفريقية واحدة يمكن الحديث عنها بدلا "؟  يَّ

ه2) ت(  الثقافة  ل  ةحتوي  )  الإفريقيَّ للكلمة؟  الدقيق  بالمعنى  فلسفة  للفلسفة  3على  يمكن  هل   )
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ة الدين    الإفريقيَّ رحم  من  تنبثق  العالإفريقيأن  إلى  والنظر  إفريقي  ،  منظور  من  والثقافة  الم 

ة( هل يجب أن تواصل الفلسفة 4) خالص؟ في نفس إطار   طريق التميز والتفرد أم أن تتم  الإفريقيَّ

ةالفلسفة   ومنهجياتها؟  الغربيَّ لمبادئها  عليها    ووفقًا  والاعتراضات  الإجابات  اتخذت  ما  وسرعان 

   .(1) لكبيرشكل نقاش كبير؛ ولذلك وصفت هذه الفترة بعصر النقاش ا
َّ
ا لم يسفر هذا النقاش  ولم

قشة.  دة بعد المنايأدرك المتناقشون أنهم يجب أن يتخذوا خطوات جدالكبير عن نتائج ذات قيمة  

ةومن خيبة الأمل في النقاش بدأت تنتقل الفلسفة   إلى مرحلة لاحقة بدءًا من ثمانينيات    الإفريقيَّ

العشرين. من و   القرن  مجموعة  الفترة  هذه  ممثلي    تضم  ةالفلسفة  أشهر    وأكثرهم   الإفريقيَّ

منهم نذكر  ويريدو  النيجيري   :حضورًا،    نيجيري الو   ،Kwasi Wiredu(1931-2022)   كواس ي 

أولاديبوأول موديمبيوالكونغولي  ،  ؟Olusegun Oladipo   (1950-)سيجون  ي.   .V. Y   ف. 

Mudimbe  (1941-)ماسولو  والكيني  ،؟ أ.  أوروكا   والكيني  ،؟D. A. Masolo(1952-)   د.   أوديرا 

Odera Oruka (1944-1995)،  بولين هاونتندجي  والبنيني  P. Hountondji  (1942-)والأمريكي  ،  ؟

إفريقي  نم تواسما والكاميروني  بودونرين،  بيتر  ة  أصول   ،Macien Towa  (1931-2014)  ين 

بولاجا  والكاميروني  إبوس ي  أصول  ،؟Fabien Eboussi Boulaga (1934-) فابيان  من  والأمريكي 

 Richard Wright (1943-2008.)  ريتشارد رايت إفريقية

لت  
َّ
يات وحتى بداية التسعينيات  اية الثمانيندوهي التي بدأت منذ ب  المرحلة الثالثةبينما مث

ا الوجود  مرحلة  عن  تعبر  ة  إفريقي  فلسفة  عن  رف    الإفريقيلبحث  ع  فيما  أو  النقد  خلال  من 

  بإعادة الإعمار النقدي الذي نشطت فيه الحركة الانتقائية التي تريد أن تنتقي وتختار الجيد من 

والعالمي.  بين الفترة    المحلي  الانتقا يففي هذه  م  لتم  الو   نالتدريجي  المرحلة  في  إلى التفكيك  سطى 

ة المعرفة    إعادة بناء بطريقة متكاملة. وهنا يكون التحدي الأول الذي يواجه هذه المرحلة    الإفريقيَّ

إيجادو  الفلسفة    هو  بين  للتوفيق  قابل  وسط  ةطريق  والفلسفة    الإفريقيَّ ة التقليدية    الإفريقيَّ

جثةالحدي إفريقية  فلسفة  بناء  أي  ملوث د.  غير  العرقيةيدة  بالفلسفة  طبيعة    ، ة  عن  تعبر  لكنها 

الحقيقية  الإفريقي حيث    وهويته  العرقية؛  التمايزات  عن  التأكيدبعيدًا  أن    يتم  الفلسفة  على 

ة يجب أن تتم بطرق فلسفية احترافية مثل التحليل والتفكير النقدي والتماسك المنطقي   الإفريقيَّ

  . (2) ةيَّ الغربكما هو الحال في الفلسفة 

بماذا يجب أن    سؤالا محوريًا يعبر عن توجه هذه المرحلة نصه:  سيجون أولاديبو أولي   رحيط

:" يجب أن يلتزم بالمصالح  الإفريقييلتزم الفيلسوف  
ً

ة؟ ويجيب عليه قائلا في القارة، وهذا    الإنسانيَّ

ةبالثقافة أو الفلسفة    بالالتزاملن يكون   عادة بناء  حليل ونقد وإت، ولكن يمكن من خلال  الإفريقيَّ

الت المفاهيمية  للمأزق  المخططات  الإيديولوجية  الأسس  وفحص  في   الإفريقي قليدية  والنظر 

 
(1) Chimakonam , History of African Philosophy, op. cit. 
(2) Idem. 
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العلوم الاجتماعية" القضايا المو  في التخصصات الأخرى ولا سيما  واشتهرت      .(1)ضوعية المنهجية 

الأفرو  باسم حركة  الفترة  التأموهي حركة ع  :Afro-Eclecticismانتقائية    -هذه  بين  للت على  يف 

السابقت كافية  الحركتين  ليست  المحلية  البيئة  من  النابعة  التقليدية  الفلسفة  أنَّ  مرتئية  ين، 

الساحة   يثري  الذي  الجدلي  الفكر  ة لإقامة  ة  الفلسفيَّ بما  الإفريقيَّ تستعين  أن  ارتأت  ثم  ومن   ،

ةيناسب البيئة   بين الوافد والموروث    عبتيار الجم  ها حركة أشبمن أفكار الأمم الأخرى، إنه   الإفريقيَّ

ةثقافتنا    في من  العربيَّ والأفضل  التقليدية  الفلسفة  من  الأفضل  تنتقي  التي  الحركة  ها  أنَّ أي   .

أ إفريقية  فلسفة  إنتاج  أجل  من  الحداثيين  الحركة:  فلسفة  أنصار هذه  أهم  ومن  الغاني  صيلة. 

جيكي    Ifeanyi Menkiti   منكيتي  ينيفإيالنيجيري  و ،  Kwame Gyekye  (1939-2019) كوامي 

   .(؟-1954)Kwame Appiah  كوامي أبياهالغاني ، و (1940-2019)

أنهم من الصعب أن يتفلسفو   قدو  الغربي؛   ابدا لفلاسفة تلك المرحلة  النموذج  بعيدًا عن 

ةفقد رأوا أن التفلسف على غرار الفلسفة   ،  ةيَّ الإفريقنفي مطلقًا أصالة الفلسفة  أمرًا لا ي  الغربيَّ

هذ م وكان  نتيجة  الفلسفة  ا  تعلموا  الذين  المرحلة  تلك  لفلاسفة  ةنطقية  الجامعات    الغربيَّ في 

ةوالمعاهد   الجامعا  الغربيَّ في  بالتدريس  بعضهم  ةت  وقام  فلسفتهم    (2) الغربيَّ ينسجوا  أن  وأرادوا 

على   للحريصين  مقنعًا  يبدو  لم  الأمر  هذا  تبرير  محاولات  لكن  غرارها.  على  ةلاالخاصة    هويَّ

ة وفقًا لواقعه ولمشكلاته المحلية لا وفقًا للفلسفة    الإفريقيوضرورة أن يتفلسف    ةريقيَّ الإف   الغربيَّ

    ومشكلاتها.

حين  الرابعةبدأت    في  ة لفلسفة  ل  المرحلة  القرن    الإفريقيَّ من  التسعينيات  أواخر  في 

رف ب ـ  مع بداية الألفية الجديدة  تمثلت الماض ي، و  رحلة تركز على  ي موه  . "لمحادثةافلسفة  "  فيما ع 

الحقيقي.أسئلة   مسمى  العالم  تحت  الفترة  هذه  اشتهرت  النقديين    وقد  المحادثين   The حركة 

Critical Interlocutors    بصفة يشتركون  الذين  الفلاسفة  من  مجموعة  تضم  التي  الحركة  وهي 

ة دائمة في حلقات نقاشية ومحادثات نقدية تبرز أصالتهم   وابتكاراتهم في داعاتهم  ى ابد وم  الفلسفيَّ

ة جال الفلسفة  م ة  الخالصة. كما تركز هذه المدرسة على نقد الأفكار   الإفريقيَّ المطروحة    الفلسفيَّ

كما   الثمين.  من  فيها  الغث  أنَّ وبيان  يرون  الفلسفة إنهم  في  جديدة  نظرية  إنشاء  يمكن  لا  ه 

 
(1) Olusegun Oladipo, The Commitment of the African Philosopher, Journal of Philosophical  

Research, Volume 21, 1996, p.417. 

؟( حاصــل علـى بكــالوريوس -1934لمقــام إلـى أن الفيلســوف الكـاميروني إيبوســ ي بولاجـا)يكفـي  أن نشـير فــي هـذا ا  (2)

اللاهـــــــوت ودكتـــــــوراه فـــــــي الفلســـــــفة والداب مـــــــن جامعـــــــة ليـــــــون. كمـــــــا أن فـــــــالنتين مـــــــوديمبي المولـــــــود فـــــــي الكونغـــــــو 

ومــــدير المــــؤتمرات فــــي   Duke Universityيــــوك ي جامعــــة دفــــ؟( هــــو أســــتاذ الأدب المقــــارن -1941الديمقراطيــــة ) 

. ســافر إلــى الولايــات المتحــدة لظــروف سياســية ودرَّس فــي ليــا فــي العلــوم الاجتماعيــة ببــاريسمدرســة الدراســات الع

 .Stanford Universityجامعة ستانفورد 

https://www.pdcnet.org/collection-anonymous/browse?fp=jpr
https://www.pdcnet.org/collection-anonymous/browse?fp=jpr
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ة وعمق    "،تعمالقابل للاسالماض ي ال"ن  مون  فلاسفة أفارقة فرديين يستفيد   بواسطةإلا    الإفريقيَّ

ينتعش أعضاء هذه الحركة في هذه  و المعاصرة.    الحياتية  الأصالة الفردية في إيجاد حلول للمطالب

ال والباحثون أصحاب  راهنةالفترة  النقاد  هنا وهناك، ويطلق عليهم  الفكرية  ، وتتوالى اصداراتهم 

 النقدية.   مدرسة المحادثة 

برزت   كالابوقد  الدولي      University  of  Calabar  ر اجامعة  المقر  باعتبارها  لهذه  بنيجريا 

الفلسفة   في  والمؤتمرات  والندوات  العمل  ورش  من  العديد  تستضيف  التي  الجديدة  الحركة 

ة منتدى    الإفريقيَّ رعاية  للفلسفة.    راديكالي تحت  كالابار  المحادثة/  مدرسة  مدرسة  ويسمى  في 

للفل  ظهكالابار  النظسفة  بعض  الطابع    البارزة   ةالفلسفيَّ   يات ر رت  :  منها،  الخالص  الإفريقي ذات 

نظرية   (Ibuanyidandaالإبيوانيدا  ) التكميلي(  أو  المتناغمة )ونظرية  ،  )التأمل    الوحدوية 

harmonious monism  ).  نظريات من  وغيرها  طر ..  عن  المحادثة.    ومنهجيات  ق تتحدث  فلسفة 

فارقة الفرديين  عالة بين الفلاسفة الأ الفالمشاركة    من خلال  "المحادثةفلسفة  "يتم تعريف  حيث  

ا عن طريق إشراك عناصر التقليد أو بشكل مباشر عن طريق إنتاج  نقدية إمَّ   سرديات في إنشاء  

  راهنوتقوم الفلسفة في هذا العهد الالمفكرين الأفراد الخرين.    محاورة أفكار جديدة أو عن طريق  

المتواصلة  لعلى طرح الأسئ  ة الإفريقيَّ للفلسفة   إنتاج مفاهيم جدة  آفاق  الموجهة نحو  يدة، وفتح 

ةوالحوار كمنهج للتفلسف وإنتاج النظريات    جديدة والحفاظ على المحادثة . (1)الجديدة  الفلسفيَّ

المدرسة هذه  فلاسفة  شيماكونام  الإفريقيالجنوب    :وأشهر    :النيجيريينفلاسفة  الو   ،جوناثان 

أوذومبا   إيروجبونتبا و   ،؟Godfrey Ozumba  (1960-)جودفري    Pantaleon Iroegbu  يلون 

 وغيرهم. ،...؟Innocent Asouzu (1952-)  إينوسنت أسوزوو ، ؟(-1951)

 

الرابع الم  : المبحث  ة  ساهماتأهم  عن    الفلسفيَّ ةالمدافعة  ة  الهويَّ والناقدة    الإفريقيَّ

  للمركزية الغربية

 

الفلسفة   عالم  نستكشف  ونحن  الضروري  من  ةيالإفر كان  نقوم    قيَّ أهم  أن  بعرض 

للفلسفة   ةالمحاولات  الفلسفة    الإفريقيَّ هذه  طبيعة  إجابات جزئية عن  ولو  يتضح معها  قد  التي 

مائة عام تقريبًا. وسوف نعرض فيما    على  يزيدما    -كما سبق أن أشرنا  -على بداية تكونها  التي مرَّ 

الأفارقة،   الفلاسفة  بها  قام  التي  المحاولات  هذه  لأهم  معظايلي  يندرج  حركة  لذين  ضمن  مهم 

ةالدفاع عن    الذين جعلوا هدفهم الأول هو  ، منالتنقيب ة  الهويَّ ةونقد    الإفريقيَّ ةالغرب  المركزيَّ ،  يَّ

معبرة   نظرة  إلقاء  من  نتمكن  أن  ما-عس ى  منظور  الفلسفة    -من  ةعلى  في  الإفريقيَّ فقط  ليس   ،

ةلااهم حقيقة رؤ   ىونقف عل ،ولكن على أهم فلاسفتها ،مفهومها وحركاتها  . فلسفيَّ

 
(1) Chimakonam (Jonathan O.), History of African Philosophy, op.cit. 
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 التقليدي  الإفريقيالدين    وفلسفة و  مبيتي  -1

ةمن أشهر الفلاسفة في القارة   يعد الفيلسوف الكيني جون صمويل مبيتي ، ولد في الإفريقيَّ

بالمدرسة الثانوية بنيروبي،   التحقكينيا لأبوين يعملان بالزراعة، في أسرة مكونة من ستة أشقاء،  

تعليمه   واصل  ماكيري فثم  جامعة  تي  تابع  ثم  بأوغنده،  وأمريكا.  ري  إنجلترا  بجامعات  حيث  عليمه 

الد في  البكالوريوس  درجة  على  عامي  حصل  بين  واللاهوت  بارنجيتون    1957-1956اب  كلية  من 

كامبرديج   جامعة  من  واللاهوت  الفلسفة  في  الدكتوراه  درجة  على  حصل  ثم  المتحدة،  بالولايات 

عام المتحدة   1963بالمملكة 
ً
أستاذ عمل  من  .  ماكيريري  بجامعات  واللاهوت  للفلسفة  -1964ا 

سويسرا. ثم    -س العالمي للكنائس في بوغيس بوس يمديرًا للمعهد المسكوني التابع للمجل ، ثم  1974

الفلسفة   في  كبيرًا  رواجًا  لاقت  عدة  مؤلفات  ونشر  العالم،  جامعات  من  الكثير  في  زائرًا  ا 
ً
أستاذ

ا والتقاليد  "الأديان  ةالإفريقيَّ شفهية  ل واللاهوت  أشهرها  من  كان  ة .  والذي    الإفريقيَّ والفلسفة"، 

 .2019، وتوفي عام  1969نشره عام 

مبيتي"رأى   الفلسفة    "جون  ة أنَّ  الدين    الإفريقيَّ رحم  من  تنبثق  أن    الإفريقي يمكن 

ه يرى أنَّ   جميع )الاغبو( يمثل    لا يستطيع أن يعيش بلا دين، مرتئيًا أن دين  الإفريقيالتقليدي؛ لأنَّ

الدين   آراءه  الإفريقيخصائص  "مبيتي"  ويبني  ة .  حول:    الفلسفيَّ الدين،  من  ا 
ً
ة انطلاق   الهويَّ

ة الجماعية، والألوهية، والفكر السياس ي، والنظر إلى العالم، والإبداع والثقافة، والحياة    الإفريقيَّ

أفكاره  الأخروية...إل ةخ    الفلسفيَّ
الد  إنَّ  حيث  الأد  يقير الإف ين  .  السماوي بخلاف  فالأديان  يان  ة؛ 

الدين   أن  في حين  الوحي  السماء عبر  نزلة من  م  أديان  الثقافة    الإفريقيالسماوية  ة يمثل    الإفريقيَّ

الأديان   في  للباحث  يمكن  لا  ولذلك  جوانبها.  ةبكل  الدين    الإفريقيَّ بين  فجوة  يجد    يقي الإفر أن 

أنتجته،   التي  اقافي نت م   الإفريقيفالدين  والثقافة  المحلية   بكل  محمل  ج  الثقافة   وانا 

ة الواسع  .الإفريقيَّ للنطاق  الإ  ونظرًا  والتنوع  الكبرى  الصحراء  المنطقة  جنوب  في  ثنواغرافي 

ة واحد    الإفريقيَّ مظهر  يوجد  فالديانات  الإفريقيلدين  للا  ة؛  المعتقدات    الإفريقيَّ من  مجموعة 

الع الديانات  كافة  تشمل  التي  التنوع  تتضمنر شديدة  التي  مكتوبة  قية  غير  شفهية    ، تعاليم 

خالق   الأحيان  بعض  في  ذلك  في  بما  والسفلى،  العليا  اللهة  من  مختلفة  بكمية  الإيمان  وتشمل 

ينطلق    أعلى. للدين    "مبيتي" ولذلك  دراسته  الدين    الإفريقي في  أنَّ  منظور  يستحق    الإفريقيمن 

والب والإسلام  والمسيحية  اليهودية  مثل  ليس  و الاحترام  وأنه  في ذية،  يتمثل  ولا  للمسيحية  معاديًا 

كما للمسيحية  المعادية  الشيطانية  وهو  القيم  الغربيون،  المبشرون  ذلك  إلى  يرى    -ذهب  كما 

 . (1)علوا همهم الأول التخلص من هذا الدينين أن يجالأوروبيالأمر الذي حدا بالمبشرين  -مبيتي

 

)1(  Jaco Beyers, What is religion? An African understanding, Article in HTS Teologiese Studies, The 

Africa Institute for Missiology, Pretoria, South Africa, Vol. 66  No. 1, (February 2011),  p.1. 
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أنَّ   ة كما  لأنفر وليست هوية    ة هوية جماعي  " مبيتي" عند    الهويَّ إننا  يقول:"  ولذلك  نا،  دية، 

كذلك" على  لذلك    ؛ ولأننا  لزامًا  فلسفته  الإفريقيكا   ليجد  دينه  يدخل  ل  ،أ   د يجوالمجتمع 

ةف   .هويته لإ   الهويَّ الوطنية  المفقودة  الثقافة  في  موجودة  ةفريقيا  نجد  التي    الإفريقيَّ أن  يمكن 

   ةيَّ الهو و   ،الإفريقيالفكر الفلسفي    صداها في
َّ
  " مبيتي"حيث إنَّ فهم    ؛ا التوجه المجتمعيه لالتي شك

والمجتمع   كافة    الإفريقيللهوية  يرفض  ذلك  أجل  ومن  فيه.  ومتأصل  إفريقيا  تراث  من  مشتق 

ةالمقترحات الإيديولوجية التي تحاول أن تعبر عن   ة  الهويَّ   Négritudeمن قبيل: الزنوجة    الإفريقيَّ

ة أو الشخصية   الوحدة    African Personality   الإفريقيَّ ة أو  أنَّ African Unity   الإفريقيَّ ها  ، ويرى 

حقيقة  كافيةغير   عن  الإيديولوجيات    للتعبير  هذه  فمثل  الأصليين.  مبيتي  –الأفارقة  قد    -لدى 

أو   إلى أعماق الشخصية  تنفذ  أن  لكنها لا تستطيع  إفريقيا،  في  الحاصل  التقدم  إلى  ة تشير    الهويَّ

ة اة كما  على حقيقتها. أو إنها لا يمكن أن تتغلغل في كل جوانب الحي  ر أغوارها وتقفبلتس   الإفريقيَّ

 .(1)يتغلغل الدين

ه لا  "جون مبيتي"، كما نجده في تناولات  الإفريقيوثمة أمر جدير بالذكر في الدين   ، وهو أنَّ

ضر، مهتمون  ا يهتم كثيرًا بوجود العالم الأخروي؛ وذلك لأن الأفارقة مهتمون فقط بالماض ي والح

 للخلاص ولا رسالة فداء  الإفريقيالدين    سان قبل الموت لا بعده، فلا يقدمود الإنبوج
ً

 . (2) سبيلا

والأجداد الباء  أرواح  وتقديس  بالماض ي  يهتم  الأسلاف  ولكن  آني  وعبادة  هو  بما  اهتمامه  قدر   ،

فيذبح   للطبيعة،  الإفريقي ومعاصر  تقربًا  يصلي    الذبائح  ما  والقمر   يقالإفريفكثيرًا    للشمس 

ويرفع الناس    ،وتعينه على قضاء حوائجه اليوميةكي تحرسه    والنجوم والكائنات الخارقة للطبيعة

الولا  وتقام  والنماء،  للخصب  رمز  عندهم  فالمطر  للبركة،  استمطارًا  السماء  إلى  التي  أيديهم  ئم 

 يصاحبها الرقص والغناء.  

يتضافر   والطبيعي  وهكذا  ملا الأسطوري  للدين  مي ز كعنصرين  تكمن .  ريقيالإفن  ثم  ومن 

مبيتي"أهمية معالجة   ة  "جون  أ  الفلسفيَّ في  للدينها  نَّ للدين  الغربي  الفهم  ، معالجة خارج نمط 

 بوصفها معالجة إفريقية أصيلة من شأنها إثراء البحث الفلسفي الديني.  

اقعية النقدية عند نكروما   -2  الفلسفة الو

نكروما   الغاني كوامي  الزعيم  المناضليميعد  أهم  الأفارقة ضد الاستعمار، فقد خاض ن  ن 

المستقلة) غانا  لجمهورية  رئيس  أول  فهو  بلاده؛  في  السياس ي  العمل  كان  1966-1960غمار  كما   )

( الأول  الوزراء  الوحدة  (،  1960-1957رئيس  دعاة  ةوأبرز  من ،الإفريقيَّ مؤسس ي   أهم  وواحد 

 

)1(  David Kirwa Tarus & Stephanie Lowery, African Theologies of Identity and Community: The 

Contributions of John Mbiti, Jesse Mugambi, Vincent Mulago, and Kwame Bediako, p. 311. 

)2(  Aylward Shorter, African Religions and Philosophy by John S. Mbiti , African Affairs, Volume 

69, Issue 277, (October 1970),  P. 392. 
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الوحدة   ةمنظمة  ال الإفريقيَّ إسدال  عقبل  يوليو  ليستار  في  وطيدة    .2002ها  علاقات  له  كان 

ق بمباركة الرئيس جمال عبدالناصر الذي كان صديقًا  صرية فتحية رز لمبمصر؛ حيث تزوج من ا 

اهرة الدكتوراه الفخرية عام  مقربًا له، كذلك منحته مصر قلادة الجمهورية، ومنحته جامعة الق 

عام  1958 وتوفي  من    .1972،  كان  وفلسفته،  أفكاره  عكست  التي  المؤلفات  من  مجموعة  ترك 

الضمير"  أهمها: الح"  ،"نزعة  "يج أتحدث   يةر عن  الجديد""،  "الاستعمار  أفريقيا"،  تتحد  أن  ،  ب 

غانا" في  المظلمة  الثوري"،  "، الأيام  إفريقيا"،  "المسار  في  الطبقي  الكفاح"،    "النضال  "يستمر 

"نحوي"بد نكروما"،  كوامي  الاستعمار"،  هيات  من  الثورية"،  الحرية  الحرب  من    "دليل  "صوت 

 ."سيرته الذاتية بعنوان "غانا وكذلك نشر  ي"، ب"ما أعنيه بالعمل الإيجا ،كوناكري"

 وقد ارتكزت فلسفته الواقعية السياسية على ثلاث قواعد أساسية، هي:

 
ً
 ي  -أولا

ً
يء. وهو  وبعد ذلك سيتحقق كل ش   ، لتحقيق السيادة السياسيةجب أن نسعى أولا

باستقلالية التسليم  حيث  الاستقلالية؛  مبدأ  عن  يعبر  ةيالإفر العقول  و   الأرض  ما  ونطاقها    قيَّ

 ، وهو ما يعبر عنه بالقول: "إفريقيا للإفريقيين". الإفريقي

ةنحن نفضل المخاطر في ظل الحرية على الاستقرار في ظل    -اانيًا وهي دعوة تعكس   .العبوديَّ

ةالخطر على  افتراض وجود  دى إعلاء نكروما لقيمة الحرية، وأنه يفضل الحرية مع  م مع    العبوديَّ

درك مهما كانت تكلفة إدراكها باهظة. ن الحرية والاس عالسلم، فالبحث 
 
 تقلال غاية يجب أن ت

ا
ً
للاستقلالإتخليص    نَّ إ  -االث الوحيد  الضمان  هو  الأجنبي  الحكم  قيود  من    .فريقيا 

يتحقق   الأجنبي  الحكم  قيود  من  إفريقيا  خلالوتخليص  إلى  للأفارقة  العقلانية    الدعوة  من 

ةا الدائب لتأسيس مؤسسة الوحدة كان سعي نكروم  كالتضامن والاتحاد. ومن أجل ذل  . الإفريقيَّ

الفلسفي  الإسهام  هي  النقدية  الواقعية  الفلسفة  نكروما،  الحقيقي  وتعد  وجَّ   لكوامي  ه  إذ 

ةسهام النقد إلى الفلسفة     كثيرًا ما ينعزلون عن الواقع، ويعيشون   فلاسفة الغرب  مرتئيًا أنَّ   الغربيَّ

عاجية أبراج  يتشدقو في  قديمة  ن ،  أنَّ   بمفاهيم  مع  بصلة  للواقع  تمت  لا  المبكر    بالية،  التاريخ 

 . (1) للفلسفة يظهرها ذات جذور حية متغلغلة في حياة الإنسان والمجتمع البشري 

على الاعتقاد بأن المادة تتحرك حركة ذاتية    النقدية عند نكروما  تقوم هذه الفلسفة كما   

ا يدركه العقل عن طريق الحدس الع
ً
أن المادة ليست مصمتة جامدة، ففيها  لي. وهذا يعني  قتحرك

 مختلفة. ولكن  يجب 
ً

  روح كلية أو نفس تسكن المادة أو تسيطر على العالم، ويصدر عنها أفعالا

الإلحاد نوع من  أي  عليه  يترتب  الذاتية لا  بالحركة  نكروما  أن قول  إلى  ننتبه  يترتب    .(2) أن  كما لا 

 

)1(  Kwame Nkrumah, Consciencism: Philosophy and Ideology for Decolonization, Panaf Books, 

London, 1970, p.29. 
افريقيووا موون الاسووتعمار إ ووى العولمووةصبري شندي، انظر،    (2) ، الجـزء الأول، بـدون دار الفكر المعاصوور فووي  سوويا و

                       93-92، ص 2017نشر،  

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%86%D8%B8%D9%85%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%AD%D8%AF%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%81%D8%B1%D9%8A%D9%82%D9%8A%D8%A9
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بالثنائية   قول  أي  أيضًا  ةلاعليه  ولكنفلسفيَّ الاختلاف    ،  من  طبيعية  حالة  بوجود  يقبل  نكروما 

 والتعدد الذي يمكن التعايش معه.  

والمطلقية الثبات  نكروما  يرفض  أنَّ   ،كما  الكمي    ويرى  والتحول  للتغير  قابل  ش يء  كل 

  والكيفي. كما تقوم الفلسفة الواقعية النقدية عند نكروما على الارتباط بين الفكر والتطبيق، ولا 

بينهما، فالفكر دون عمل لا قيمة له، والعمل بدون فكر هو سير على غير هدى.  يمكن أن نفصل  

بمعر  يتجه  ثم   
ً

أولا يعرف  أن  الشخص  هو  فعلى  الواقع  يكون  ثم  ومن  الواقع.  على  ليطبقها  فته 

مصدر معطيات المعرفة، والعقل هو ملكة تنظيم هذه المعطيات في شكل معرفي ذو معنى. ولذلك 

  .(1)لا يؤكدها الواقع التجريبي -د نكروماعن-عنى لمعرفة مفلا 

إنَّ  القول  يمكننا  سبق  النقدي    ومما  الواقعية  الخريطة الفلسفة  تعكس  نكروما  عند  ة 

المجتمع   ستؤهل  التي  القوى  بترتيب  تميز    الإفريقيالخاصة  التي  المختلفة،  العناصر  لاحتواء 

يمثلالإفريقيالمجتمع   الذي  المجتمع  ذاك  يتح  ،  فهو  التقدم  المادة  نحو  تقدمية  ذاتيًا حركة  رك 

ثابتة. فا في حقيقته من عدة مؤثرات فكرية    الإفريقيلمجتمع  والتطور وليس حركة دائرية  يتكون 

ةمختلفة تتمثل في العناصر:   ةة، والتقاليد والعادات  ة، والمسيحي  ، والإسلامي  الغربيَّ . ومن  الإفريقيَّ

سبيل يكون  ال  ثم  هو  هعالتقدم  تنمية  على  الشخصية  مل  مع  يتوافق  بشكل  العناصر  ذه 

ة ة . حيث يتم التعبير عن  الإفريقيَّ ة   الهويَّ والانطلاق منها إلى التقدم والتطور الذي لا يؤثر    الإفريقيَّ

ةعلى ذوبان  ة الهويَّ ة أو طمسها لصالح  الإفريقيَّ ة الهويَّ  رة واقعًا وفكرًا. المستعم   الغربيَّ

ف  كما " إلى ضرورة الإيديولوجيا في حياة  Consciencismلضمير  كتابه "نزعة ا  يدعا نكروما 

التي   Nkrumaismالشعوب، داعيًا إلى إيديولوجيا اشتراكية إفريقية أطلق عليها لاحقًا النكرومية  

الاستعمار" تفكيك  إلى"  الأول  المقام  في  مسعت  أي  أن  رأى  وقد  على  .  يؤسس  أن  لابد  جتمع 

وحيثم  جيةإيديولو  إيديولوج  ا ما،  فإنَّ وجدت  متنافسة،  غالبً يات  السيادة لإحداها،  ه  كتب 
 
ت ما  ا 

مصدرً  تحديد  منها:  المجتمع  هذا  في  أساسية  بمهام  والحشد    افتقوم  والتماسك  والتآزر  للهوية، 

مسؤولة  الجماهيري، وتحديد المواقف والأهداف للمجتمع ككل. وتكون هذه الإيديولوجيا المهيمنة  

ا لها المؤسسات والقنوات التي يتم من خلالها بذل الجهد العام. التي تقام وفقً   عن تحديد الأشكال

للإيديولوجي أداة  الفلسفة  تصبح  ثم  عدة  ة  فالأيديولوجي  .(2) ةومن  أدوات  تستخدم  المهيمنة 

 لتحقيق التماسك والضبط الاجتماعي من بينها الفلسفة. 

ةالفلسفة العرقية والحكمة   -3  يدو:ر عند  كواس ي وي الفلسفيَّ

الأكا ويريدويعد  كواس ي  النيجيري  والفيلسوف  الأكثر شهرة    ديمي  الفيلسوف  الحقيقة،  في 

فكره   جوانب  المتخصصة  والدوريات  الدراسات  من  العديد  تناولت  حيث  إفريقيا؛  في  ودراسة 

 
 .101-100المرجع السابق، انظر،   (1)

)2( Kwame Nkrumah, Consciencism: Philosophy and Ideology for Decolonization, p.56. 
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فكره لتناول  مختلفة  إفريقية  جامعات  في  مؤتمرات  عدة  أقيمت  وقد  تلقى    المختلفة،  الفلسفي. 

 Gilbertسفورد على يد فيلسوف العقل البريطاني الشهير جلبرت رايللسفي بجامعة أك فتعليمه ال

 Ryle  (1900-1976)  والفلسفة الفكر  مجال  في  ا 
ً
ناشط عضوًا  ويريدو  ويعد  ونائب  الإفريقي.  ين 

ة للفلسفة. وكانت مساهمته    الإفريقي رئيس المجلس   ةالأبرز في فضاء الفلسفة    الفلسفيَّ   الإفريقيَّ

، والعمل على قيام فلسفة إفريقية  الإفريقيالاستعمار المفاهيمي للفكر    الدائب لإنهاء  ههي سعي

الإنسان   وواقع  حقيقة  عن  تعبر  والثقافة  الإفريقيأصيلة  الفلسفة  مؤلفاته:  أهم  ومن   .

ة الثقافية: منظور  1980)الإفريقيَّ إنهاء الاستعمار  1996إفريقي)(، الجامعات والتفاصيل  (، نحو 

الفلس  والدين  فمن  الفلسفة  1998ين)يقيالإفر ة  رفيق  للشخصية،  الشفوية  الفلسفة   ،)

ة  (. 2003)الإفريقيَّ

ة أصيلة بعيدة عن فلسفة المستعمر الغربي، وأن ينهي أراد ويريدو أن يقيم فلسفة إفريقيَّ 

ةستجوب الفلسفة  ين، فراح ي الإفريقيالاستعمار من الفلسفة والدين   من منظور إفريقي،    الغربيَّ

يهو  الذي   -  ميزهو الأمر 
ً
الوعي    -حقيقة إثارة  التنقيب. كما عمل على    الإفريقي عن فلاسفة حركة 

الفكر   يخص  ما  ةوالفلسفة    الإفريقيحول  والدين    الإفريقيَّ عن    الإفريقيالخالصة  يعبر  الذي 

ةالثقافة   تماما كما ذهب جون مبيتي.  الإفريقيَّ

ى طول مشواره الفلسفي، ت انشغل بها علوقد سعى ويريدو إلى الإجابة عن عدة تساؤلا   

والثقافة   "الفلسفة  الأهم  كتابه  في  سيما  ة ولا  الجوهرية:  الإفريقيَّ الأسئلة  هذه  أهم  من  وكان   ،"

ةبماذا يمكن أن تسهم الفلسفة في الثقافة  ؟ ما الذي يمكن أن يستخلص منها؟ هل يمكن  الإفريقيَّ

تقليدي؟ حاول ويريدو من خلال  لفكر الشعبي الاأن تكون هناك فلسفة أفريقية حقيقية تتجاوز  

ه دور مميز. وأن  فارقة المعاصرين، وهو يرى أنَّ سلسلة من المقالات تحديد وإثبات دور الفلاسفة الأ 

الرؤى   عن  وبعدهم  معظمهم  لدى  الأفق  اتساع  هو  الأفارقة  الفلاسفة  يميز  ما  أهم 

ا التطورات  استيعاب  يمكنهم  كيف  فيوضح  الفلس لالدوجماطيقية،  في  على  حديثة  وتطبيقها  فة 

بـ "التحديث" و  الانتقال إلى هويات وطنية جديدة.  التغيرات الاجتماعية والفكرية العامة المرتبطة 

افتراضات   واختبار  التقليدية  الموارد  استغلال  إمكانية  كيفية  المتعددة  مقالاته  تعكس  كما 

ةالفلسفة   .(1) لخالصة ا وثقافتها ةيَّ الإفريقللتنمية لكن في إطار اللغة  الغربيَّ

إف  في  الشعوب  فلسفة  ويريدو  عند  العرقية  أو  الإثنية  الفلسفة  وليس  وتعني  ريقيا 

من يعادل سقراط أو  فيها  الأفراد، إنها فلسفة تعبر عن الشعب ككل، ولذلك لا يمكن أن يوجد  

تكمن في    ةزينون أو غيرهما ممن يقدم فلسفة تعبر عن فرد واحد. ولذلك فمصادر هذه الفلسف

الفلسفة    ،والأساطير  ،والأغاني  ،والشعر  ،الشعبية  الالأمث وأن  عام.  بشكل  الشفاهي  والأدب 

ة  فئات    الإفريقيَّ في  للاختزال  قابلة  ةالفلسفة  غير  ويريدوالغربيَّ كان شغل  ثم  ومن    هو   الشاغل   . 

 
)1( Kwasi Wiredu, Philosophy and an African Culture, Cambridge University Press, 1980. 

https://philpapers.org/s/Kwasi%20Wiredu
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للفلسفة   المفاهيمي  الاستعمار  ةإنهاء  مفاهي   الإفريقيَّ الفلسفة  هذه  تقدم  الذاتية  مبحيث  ها 

معانيها  بنف تعكس  والتي  ةسها  زميله  (1) ة الخاص  الإفريقيَّ مع  ويريدو  كواس ي  يطالب  ولذلك   .

ةالحكومات    " هونتوندجي" الاهتمام    الإفريقيَّ خلال  من  إلا  يكون  لن  الذي  الاستقلال  بتأمين 

وت الأمية،  بمحو  تعتني  أن  الحكومات  هذه  على  يجب  كما  والتكنولوجيا،  العلوم  جيع  شبتطوير 

و  البديلة   الثقافة،  للفرضيات  التنافس ي  والاختبار  التحليلي،  والجدل  الابتكاري،  النقدي  التفكير 

ةل ويعبر عن التي تعمل على تأصيل كل ما هو أصي ة الهويَّ  . (2) الخالصة  الإفريقيَّ

 فلسفة البانتو عند ألكسيس كا امي وبلاسيد تمبلز  -4

البانتو  "تعد   التي واجهت  ند أصحابها من  ع  "Bantu Philosophyفلسفة  الفلسفات  أهم 

الاستعمار   إنهاء  الأول  المقام  في  تعني  التي  الشعب"  "فلسفة  حرفيًا  تعني  فهي  الغربي.  الاستعلاء 

البانتو "يشير مصطلح  و   المعرفي والفكري.   البحث الذي تم إجراؤه حول    -في الأصل  -"فلسفة  إلى 

كثر تحديدًا، في جمهورية الكونغو  وبشكل أ-ريقيا  فأفي وسط    1990:  1950الثقافة التقليدية بين  

ق   من  وأوغندا  ورواندا  مثلالديمقراطية  لاهوت  وعلماء  فلاسفة  سيكالا  جو   مولاجو  :بل  ا 

  ، وجون مبيتي، وموتوزا كابي Mulago Gwa Cikala Musharamina  (1924-2012)   مينا اشار و م

Mutuza Kabe  .كاجامي وألكسيس  جزءً وقد  ،  البحث  هذا  إنهكان  عملية  من  الاستعمار  ا  اء 

ة في أعقاب الحرب العالمية الأولى  الأوروبيللمعرفة التي بدأت مع انهيار الإمبراطوريات الاستعمارية  

الثانية.   العالمية  العالمية  و والحرب  النظرة  اكتشاف  إعادة  منه  القصد  ة كان  للقيم    الفلسفيَّ

تحقيق هذا الهدف من    ل علىالعم  ي. وقد تمر التعليم الاستعما  الروحية التي تم تشويهها بواسطة

ةخلال تحليل الأمثال   هيكل لغات البانتو والأغاني والفن والموسيقى؛  والنظرة التحليلية ل  ،الإفريقيَّ

الاجتماعية والمؤسسات  العادات  ة  ومختلف  حدد  الإفريقيَّ وبذلك،  البانتو"  "  فلاسفة.  فلسفة 

االمعايير   أو  الفلسفة  تكون  لكي  "لاللازمة  استخدام  ،  "فريقيةإلاهوت  على  المعايير  تلك  وتنطوي 

ةاللغات   .(3)  فريقية للعالمإفلسفية رؤية تقديم و  الإفريقيَّ

 
)1(  D.A. Masolo, Africanizing Philosophy: Wiredu, Hountondji, and Mudimbe, In: Adeshina 

Afolayan, Toyin Falola, The Palgrave Handbook of African Philosophy, Editors:, published by 

Springer Nature, New York , 2017, pp.69-70 
)2(  Barry Hallen, A short history of African philosophy, Indiana University Press, Bloomington, 

2002,  p.52. 
)3(  Mutombo Nkulu-N'Sengha, Bantu philosophy, Available at: https://www 

Britannica.com/topic/Bantu-philosophy (2021/4/1 تم الدخول عليه في) 

 

https://www.britannica.com/contributor/Mutombo-Nkulu-NSengha/9450328
https://www/
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وقد واجهت "فلسفة البانتو" عند الفيلسوف والمؤرخ والشاعر والكاهن الرواندي أليكسس  

ر إفريقيا عبر مؤلفات فلاسفته وم  كاجامي لى  كريه وأدبائه ع فالتوجه العنصري الغربي الذي صوَّ

أنها قارة يقطنها كائنات شبيهة بالبشر. وعمل كاجامي على تقديم رؤية إفريقية حول الموضوعات  

ة    .الدين واللاهوتو  ،والحياة  ،والله ،والقيم الأخلاقية ،المعرفة :الكبرى حول  الفلسفيَّ

ة مبادئ مثلت  دوقد قامت فلسفة البانتو عند كاجامي وغيره من الفلاسفة الأفارقة على ع

ةهدافها الحقيقية لتمهيد الطريق لبناء فلسفة إفريقية مغايرة للفلسفة  أ ، ومن أهم هذه  الغربيَّ

 المبادئ ما يلي: 

 
ً
ةتأسيس عناصر الفلسفة    -أولا ة الفلسفوالأنثروبولوجيا    التقليدية  الإفريقيَّ لاستخدامها    يَّ

 . كأساس لخطاب لاهوتي

مثال وأساطير الخلق والرؤية التقليدية لله لتقليديين )الأ ااستخدام الدين والحكمة    -اانيًا

 . والأخلاق التقليدية والأدب الشفوي( كأساس للاهوت

 
ً
ةستخدام اللغات ا -ااالث  .الإفريقيَّ

ةكشف النقاب عن "الوحدة الثقافية" للثقافات    -رابعًا من خلال دراسات مقارنة    الإفريقيَّ

النظر لوجهات  المشتركة  السمات  ة   تدرك  الروحية  وا  الإفريقيَّ والقيم  الأخلاقية  لمبادئ 

 . فريقيإواستخدامها في صياغة لاهوت 

 . يالإفريقالدفاع عن حقوق الإنسان وتعزيزها كمهمة أساسية للاهوت  -خامسًا

  " فلسفة البانتو " إلى تأكيد    Placid Templesبلاسيد تمبلز    التبشيري البلجيكي  وقد سعى  

ةأثار جدلا كبيرًا في الأوساط  كبير الأهمية    مصغير الحج   من خلال كتابه ، والذي صدر  الفلسفيَّ

من خلاله إلى بيان أوجه التشابه الكامنة في    ت عنوان "فلسفة البانتو"، حيث سعىتح  1954عام  

الأفارقة.  من  ونظرائهم  للأوربيين  الروحانية  بين    الميول  التوفيق  على  فيه  مبالغ  بشكل  وعمل 

والتقاليد   ةلإ االمسيحية  تمبلز  ش وي  .فريقيَّ الافتتاحي  ير  المقطع  عملهفي  الذي    الأوروبيأن    إلى  من 

الإلحاد له،  أخذ  نظر  مذهبًا  وجهة  إلى  بسرعة  بقاءه.    دينية  يعود  الألم  أو  المعاناة  تهدد  عندما 

أو    الإفريقيإن  "  :تمبلز  قول يبالطريقة نفسها،  و  إلى طرق أسلافه عندما  المتحضر  المسيحي يعود 

والمو   يواجه في المعاناة  الروحي  التفكير  أو  التوجه  يوجد  لا  لذلك،  في   ت.  أو  فقط  إفريقيا    أوروبا 

والأسيوي والأمريكي،    الأوروبي و   الإفريقي توجه إلى الروحانية هو توجه عام مشترك بين  بل ال  .فقط

ية، س فقط كما زعم العنصريون الغربيون أن الأفارقة يتحدثون على نحو بالغ الح  الأوروبيوليس  

مرتبطو  بالمحسوسات،  فهم  بالأشياء    همكلماتن   
ً
مباشرة الماديةعينالتتعلق  الشعوب  ف ؛  ية  هذه 

ا   . (1) "تتحدث أنطولوجيًّ

 
)1(Placide  Tempels, La Philosophie Bantoue, Paris, Présence Africaine, 1959, p. 101. 
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ه بدائي على أنَّ   الإفريقيالمتعالي الذي كان ينظر إلى    الأوروبيالعقل    "تمبلز"لقد صدم كتاب  

على   يقتصر  الذي  العقلاني  التفلسف  إلى  عقليته  ترقى  و   وبير الأو لا  من  الأبيض.   ذلك  كان  قد 

والألوهية،   الوجود،  نظرية  مترابطة عن  نظر  التي عكست رؤى ووجهات  البانتو"  "فلسفة  خلال 

ا  
ً
متماسك أخلاقيًا  نظامًا  أيضًا  الوجودي  وقدمت  المسار  الأخلاق  الإفريقييوجه  تتمحور  إذ  ؛ 

ة و   الإفريقيَّ الشخص،  شخصية  أخلاق"    يعنيحول  لديه  "ليس  نقول ن وكأنقول  لد  ا  يه  "ليس 

الثقافات  فشخصية".   بعض  ةفي  فضائل  الإفريقيَّ يظهر  بالغ  إنسان  إلى  "الشخصية"  تشير   ،

تعتبر  مهما اعتبرناه إنسانًا. كما    أخلاقية، والشخص الذي يتصرف بشكل س يء لا يعتبر شخصًا،

ة  الأخلاق إذ    ،زدهار البشري لا إنسانية ونفعية: فهي تركز على تحسين الأداء الاجتماعي وا  الإفريقيَّ

فردية وليست  جماعية  أو  اجتماعية  أخلاق  جوهرها  في  أخرى و .  هي  ناحية  الأخلاق    من  تضع 

ة ا أكبر على واجبات السلوك الاجتماعي الإيجابي أكثر من الحقوق في حد ذاتها، على  وزنً   الإفريقيَّ

الأخلاق   معظم  ةعكس  أكد الغربيَّ كذلك  ت  .  البانتو"  "فلسفة  أن  على  الأفارقةعتمبلز  أن    كس 

، فكلاهما  الإفريقيو   الأوروبي لديهم رؤية واضحة لحقوق الإنسان وكرامة الفرد. إذن لا فرق بين  

 الخاصة.  له فلسفته

التشابه التام بين البشر في إثبات وجهات نظرهم، فإذا    " تمبلز"ولا يعني هذا من وجهة نظر  

ي من  فهناك  بالعقل  أفكاره  على صحة  يبرهن  من  هناك  أفبكان  على صحة  بالحرهن  أو  كار  دس 

أن معيار البانتو في الحكم على الأشياء يعتمد على أدلة    "تمبلز "رى  الشعور أو الحواس. ومن ثم ي

في الوقت    -الإفريقي  يعتمد  كماالحياة المسيطرة عليهم.    قوةعلى  و   خارجية، وعلى سلطة الأجداد،

والظواهر  -نفسه الطبيعة  لتجربة  الداخلية  الأدلة  التي    على  عبر  عاالحية،  بأنفسهم  يشوها 

 .تجاربهم الشخصية

ف   تفكيرهم من منظور عقلاني فقط،  الحكم على  يمكن  ثم لا  أنه من هذا    لا شك،  ومن 

العقلاني   تفكيره يمكن لأي شخالمنظور  إظهار خطأ  لمص  أن    ذلك.  حال  بأي  الاعتراف  يجب  لا 

تن معاييرهم وحكمتهم  وأن  العقل،  إلى  تستند  المعرفةتمفاهيمهم  إلى  كما    العقلانية  مي  الخالصة 

الفلسفة   في  الحال  ةهو  بلايدن    .الغربيَّ إدوارد  ينصح  إلى    Edward Blydenولذلك  خطابه  في 

المجتمع    الإفريقيالمجتمع   فهم  يجب  أنه  لندن  للخارج  الإفريقيمن  الداخل  من  . (1) وتاريخه 

وليم    الإفريقيلفيلسوف  كما قال عنها ا  فإفريقيا ليست بلدًا وإنما عالم كامل خاص بذاته ولذاته

 ديبوا. 

 
)1(Muyiwa Falaiye, Is African Studies Afraid of African Philosophy?, In: Editors: Adeshina Afolayan, 

Toyin Falola, The Palgrave Handbook of African Philosophy, published by Springer Nature, New 

York, 2017, p.141. 
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لا يجب    ولكن   ،الفلسفة  هذه  مثل  فلسفي يقدملأفريقيا أن تفتخر بمشروع    ومن ثم يحق

ةنظور العقلانية أو الفلسفة  النظر إليها من م .  لأفكارهم  عرفيالأساس الم  ، ولكن من خلالالغربيَّ

ذلك   ضد    ومع  الرئيس ي  النقد  ارتباط    ةيَّ الإفريقالفلسفة  يظل  بالفلسفة    فلاسفتها  أفكار هو 

نظر إلى الفلسفة الإثنية   .  ازدراءنظرة العرقية، حيث ي 

ةليبولد سنغور فيلسوف الزنو ة و  -5 ة الهويَّ   الإفريقيَّ

ليبولد سنغور  ( الحائز على جائزة  1906-2001)  Leopold Senghorيعد الزعيم السنغالي 

الفلاسف أهم  من  واحدًا  للسلام  الذ  ةنوبل  وتركوه  الأفارقة،  بلادهم  في  الرئاسة  كرس ي  تولوا  ين 

سلمية   وبطريقة  دموية  صراعات  بلا  يتم  بعده  من  السلطة  على  التناوب  فصار  كرهًا  لا  طوعًا 

ب باعتزازه  اشتهر  ةحضارية،  ة  الهويَّ القائل:"  الإفريقيَّ يكون  فهو  أن  ألبتة  يستطيع  لا  الأبيض  إن 

ربون مجلة "الطالب الأسود"  و وهو طالب في الس   والجمال"، أسس  ةالسواد هو الحكم  أسودًا؛ لأنَّ 

في الصراع بين   الإفريقيلتكون ناطقة باسم "الزنوجة"، فقد فطن مبكرًا إلى أهمية المعطى الثقافي  

 الحضارات. 

نظرياته   من  المركز  بمثابة  كان  الذي  الأثير  مصطلحه  بلورة  على  سنغور  ة عمل    الفلسفيَّ

 Negritude ح "الخصوصية الزنجية" أو فلسفة "الزنوجةء ألا وهو مصطلا والسياسية على السو 

القهر الاستعماري والفصل العنصري، وقد   التي عملت على تحرير إفريقيا والعالم الأسود من   "

أدبية وفلسفية تناضل من أجل تحقيق الاستقلال الفكري ومناهضة الإمبريالية على  بدت كحركة 

ب(1) كافة المستويات النزعة الاستعمارية المتأصلة  بم  "الزنوجة"ت  د. إذ  ثابة حركة احتجاجية على 

غير   الأعمال  ةفي  الاستعمار.    الإنسانيَّ نير  تحت  المؤلم  الكئيب  الزنوج  واقع  لتجاهل  المتعمدة 

الأبيض مع  في كل ش يء  المساواة  الخاص للأسود على قدم  الوجود  . علمًا (2) والتأكيد على ضرورة 

ب  أول من قال  الماابأن  ليبولد سنغور  لزنوجة هو  أن فيلسوفها الأول هو  إلا  إيميه سيزار،  رتنيكي 

"ال  تضامنه مع  الذي تحولت معه  الزنجي  فيها  يعلن  العالم،  إزاء  إلى موقف عاطفي معين  زنوجة" 

هدين والمظلوميالم
 
عن طريق شرح   ن من كل الألوان. ومن ثم دعا سنغور إلى التباهي بإفريقياضط

 . ينالإفريقيالقبلية وتزكيتها وتمجيد الأبطال  غراض والمؤسساتالعادات والأ 

ة" أو "الزنوجة" أن للإفريقي الأسود خصوصية تميزه  ويقصد سنغور بـ"الخصوصية الزنجي

عن غيره من البشر، فهو شخص يعيش على الحواس والعاطفة والانفعال بالدرجة الأولى، يعتمد  

 من المنطق، ويعمل
ً
 من التحليل، و بنفسه في المشا  على العاطفة بدلا

ً
من  فلسفته    تجلىتركة بدلا

 من العلوم
ً
شخص يعتمد على العاطفة أكثر مما    الإفريقي. خلاصة القول إن  خلال الفنون بدلا

 
)1(  Beaton Galafa,( October 2018), Negritude in Anti-colonial African Literature Discourse, 

Africology: The Journal of Pan African Studies, vol.12, no.4, pp.287-298. 
)2( Ibid, p. 291. 
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للأمور. العقلاني  التحليل  على  من    يعتمد  خالٍ  أو  للعقل  مضاد  شخص  أنه  ذلك  يعني  ولا 

ا  عمومً   الأوروبيا الإنسان الفرنس ي أو  مَّ ا. أون عقلانيً كأن ي  ولكنه يعني أنه عاطفي قبل  ،العقلانية

بارد، عقلاني،  شخص  ديكارتيموضو   فهو  إنسان  إنه  الأولى.  بالدرجة  فسيكولوجية    .عي  ولذلك 

لا    الإفريقي متضادان  أنهما  ذلك  يعني  هل  ولكن  عنها.  متمايزة  فهي  الغربي،  سيكولوجية  غير 

أب إليه سنغور  يقصد  لم  ما  رأى  دً يجتمعان؟ هذا  ولكنه  في  ا،  النقص  مدى  يبرز  التمايز  هذا  أن 

ة الشخصيتين:   ك  الإفريقيَّ في  العاطفية  التبادل  الأوروبيما  إلى  دعا  ولذلك  الباردة؛  العقلانية  ة 

رفضه   الذي  الأمر  وهو  المتكاملة.  الشخصية  إنتاج  أجل  من  الحضارتين  بين  الثقافي  والتلاقح 

تو  أحمد سيكو  الغيني  والرئيس  إذ  Ahmed Sékou Touré(1922-1984   ي ر المناضل    أن رأى  (؛ 

ةالحضارة   والحضارة    الإفريقيَّ ة الأصيلة  مختلفتاشخصيت  الغربيَّ محاولة  ان  أي  وأن  تماما،  ن 

 .لإيجاد مجتمع مصطنع التركيب عن طريق المزج بينهما ليس سوى محاولة تتعارض مع الواقع

الاج الهندسة  فلسفة  أن  على  سنغور  د  
َّ
أك هذا  إفريق تومع  في  نظام  ماعية  على  القائمة  يا 

ملي فلسفة مجتمعية  هي  بخلاف  القبيلة  القوية، وهي  الاجتماعية  والروابط  الأخوية  بالمشاعر  ئة 

كان    الأوروبيالنظام   فإذا  ثم  ومن  يوم.  بعد  يومًا  الأسري  النظام  وتآكل  الفردية  على  يقوم  الذي 

ةسنغور قد دعا إلى تعلم العلوم  ةغلواء العاطفة حتى تخفف من   ة الغربيَّ  العقليَّ ، فإنه في الإفريقيَّ

الفرنس ي   الاستعماري  الاستيعاب  مبدأ  عارض  نفسه  إلى  الوقت  الأفارقة  تحويل  إلى  يهدف  الذي 

الثقافة   واستبدال  تآكل  طريق  عن  ة فرنسيين  الفرنسية.  الإفريقيَّ أن  بالثقافة  الثقافة    مرتئيًا 

ةواللغات   معاقل    الإفريقيَّ ة  ة الهويَّ هي  قاعد  ، الإفريقيَّ وجد  الثقافة  هذه  لبناء  وفي  التمثال  ة 

ةأيديولوجية سياسية من شأنها إبراز   ة   الهويَّ ن سنغور متفق مع  أ  . ومن الواضحالمفقودة  الإفريقيَّ

ةومبيتي وتمبلز بطرق عديدة، لا سيما فيما يتعلق بأساس  انكروم  . الحقيقية لأفريقيا الهويَّ

ةهضة للإمبريالية أو اما المنا  ة وليوس ن ريري وفلسف  -6  الغربيَّ

ةوهنا نتوقف مع فيلسوف من أشهر الفلاسفة الأفارقة الذين ناهضوا الإمبريالية   ، الغربيَّ

نيريري   التنزاني جوليوس كامباراج  الفيلسوف  ذلك القومي    Julius Nyerere   (1922-1999.)وهو 

الأمة" بـ"أبي  لقب  الذي  لكونالإشتراكي  المعلم"  و"  ب  ه،  معلمًا  ثانوي كان  أصبح    ، مدرسة  وحينما 

تلا  يوجه  الذي  الجيد  المعلم  مثل  وحزم  بحكمة  شعبه  قاد  لتنزانيا  ا،    ميذه؛ رئيسًا 
ً
ناشط كان 

  1961كرئيس للوزراء من    تنجانيقا  حكمفي تنزانيا،  وسياسيًا، ومنظرًا سياسيًا مناهضًا للاستعمار  

قاد  ل، وبعد ذ1964إلى    1962ثم كرئيس من    1962إلى   كرئيس من    وتنجانيقا()زنجبار    تنزانياك 

-)تي إيه إن يو(    الإفريقي. كان عضوًا مؤسسًا في حزب تنجانيقا للاتحاد الوطني  1985إلى    1964

عام   في  أصبح  مابيندوزي )حزب    1977الذي  تشا  الثوري( )  )تشاما  عام    –الحزب  حتى  وترأسه 

الوحد   .1990 منظمة  بتأسيس  المنادين  أكبر  من  ة  ةوكان  مجمو   .الإفريقيَّ المؤلفات  ترك  من  عة 

والوحدة   الحرية  أشهرها:  من  كان  الخاصة  الاشتراكية  فلسفته  عن  الحرية 1967عبرت   ،
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والتطور  1968والاشتراكية   الحرية  البندقية"،  1973،  "تاجر  شكسبير:  رائعتي  ترجم  كما   .

م  توظيف معظمل على إنهاء  عوعندما تولى رئاسة تنزانيا    و"يوليوس قيصر" إلى اللغة السواحلية.

واختار بدلا منهم شباب    ،البريطانيين الذين كان يشغلون المناصب العليا خلال الفترة الاستعمارية

 إفريقي متعلم لتولي تلك المناصب الحساسة.  

"أوجاما     باسم  رفت  إفريقية خالصة ع  نيريري فلسفة سياسية  وكلمة "،  Ujamaa أسس 

الس  باللغة  تعني  الأسرة  و "أوجاما"  اجتماعية  الممتدة،  احلية  سياسة  على  الفلسفة  هذه  وتقوم 

الريف،   على  القروي  الطابع  وإضفاء  الجماعية  الزراعة  فكرة  على  بناء  تطويرها  يتم  واقتصادية 

ما   وعادات  تقاليد  وإعادة  والوطني،  الفردي  المستويين  على  الذات  على  الاعتماد  مستوى  وزيادة 

والاعتماد   الاستعمار،  القعقبل  النظام  للتغل لى  الناس روي  تدفع  التي  القبيلة  مشاكل  على  ب 

 .(1)ويتم ذلك في ظل نظام اشتراكي عام  ،للانفصال إلى قبائل على أساس الهويات القديمة

الإمبريالية     بمناهضة  نيريري  ةواشتهر  البلاد على الغربيَّ توليه حكم  أثناء  إدارته  ، فعملت 

و" الاستعمار  كافة مظاهر  ةالخدمة    فرقة"أإنهاء  الأصليين   المدنيَّ الأفارقة  بين  الوحدة  تعزيز  مع 

البلادالأوروبيوالأقليات السيوية و  في  ات المناهضة  التدريب والمساعدة للجماع  -أيضًا-قدمتو   .ة 

ت التي  إفريقيا  ناهضللاستعمار  جنوب  أنحاء  جميع  في  البيضاء  الأقلية  دون  -وواصل    ،حكم 

ةيالإفر تشكيل الوحدة  -جدوى   شرق إفريقيا مع أوغندا وكينيا. لاتحاد  قيَّ

شديد    وقد نيريري  الاجتماعيةكان  القيم  لنظام  والاقتصادية    الانتقاد  والسياسية 

 
 
ة رضت على بلاده خلال فترة الاستعمار، فعمل بلا كلل للعودة إلى القيم  والثقافية التي ف   الإفريقيَّ

مازال يسكن عقولهم حتى يستطيعوا  ستعمار الذي  لا إنهاء ا التقليدية. كان يؤمن بأن على الأفارقة  

أن يقبلوا أنفسهم كأفارقة. لذلك دعا إلى التخلص من نظام التعليم الذي أدخله البريطانيون إلى  

، ؛ حيث رأى أنه نظام تعليمي لا يلبي احتياجات المجتمع التنزاني1900تنزانيا عندما احتلوها عام  

ف  تم  قد  تعليمي  نظام  على وأنه  لينف  رضه  ويعمل  الأفارقة  المحلية  قيمهم  من  الوقت    –رهم  في 

القيم    –نفسه   تعزيز  ةعلى  أكثر  ؛  الغربيَّ ويكون  الشعب  طبيعة  يلائم  تعليم  نظام  إلى  دعا  لذلك 

ةصلة بالثقافة المحلية وأكثر تعبيرًا عن الذات   . وقد وجدت دعوة نيريري صدى كبيرًا في (2) الإفريقيَّ

ةالإفريالبلدان   جاورة. الم قيَّ

 
)1(  See, Sheikheldin, Gussai H. "Ujamaa: Planning and Managing Development Schemes in Africa, 

Tanzania as a Case Study" Africology: The Journal of Pan African Studies 8.1, (2014),  pp. 78–96. 
)2 (  See, Thenjiwe Major and Thalia M. Mulvihill, Julius Nyerere (1922-1999), An African 

Philosopher, Re-envisions Teacher Education to Escape Colonialism, New Proposals: Journal of 

Marxism and Interdisciplinary Inquiry, Vol. 3, No. 1 , (October 2009), p.15. 
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ةعمل جوليوس نيريري على استعادة وتأسيس  ولذلك   ة  الهويَّ الحقيقية من خلال   الإفريقيَّ

قبل   ما  فترة  تقاليد  وإحياء  الاستقلال  تأكيد  على  عملت  التي  والسياسية  الاقتصادية  سياساته 

ع، وأحل مالاستعمار مقاومًا الرأسمالية الاستعمارية المقيتة التي أعلت من قيمة الفرد على المجت

على  محلها  المجتمع  شأن  من  يعلي  الذي  الاشتراكي  وقا  النظام  ثلاالفرد.  على  اشتراكيته  ثة  مت 

هي: الجميع    مبادئ،  قبل  من  والتقاسم  العمل  الاستغلال،  انتجتها ومنع  التي  للموارد  العادل 

 .(1) التأكيد على المساواة والاحترام وكرامة الإنسانو الجهود الجماعية والعمل المشترك، 

حرية تامة،   إذا كانوا أحرارًا يريري أن الأفارقة لا يمكنهم أن يستعيدوا هويتهم إلا  وقد رأى ن

اهتم   ولذلك  الأرض.  عن  جلائه  بعد  الاستعمار  خلفها  التي  الثقافية  الإمبريالية  تتجاوز  حرية 

ة اهتمامًا فائقًا بالتعليم بوصفه أحد الدعائم المهمة للحفاظ على   فوضع تصورات    ،الأصيلة  الهويَّ

مبادئ   يتشربوا  كي  المعلمين  تأهيل  لإعادة  ة  ةالهويَّ خاصة  الإمبريالية    الإفريقيَّ مبادئ  عن  بعيدًا 

إلى   ترمي  فلسفته  كانت  ثم  ومن  الإستعمار.  فترة  أثناء  التعليم  أنظمة  في  تفشت  التي  الفكرية 

الصارم    ي مقابل النقدفالاعتماد على الذات فاهتم بتطوير الزراعة وشئون الاقتصاد والسياسة  

والاقتصادي  والسياسية  الاجتماعية  القيم  فترة  لنظام  خلال  بلاده  على  رض 
 
ف الذي  والثقافية  ة 

القيم   إلى  العودة  بلا هوادة على  وعمل  ةالاستعمار،  التي    التقليدية   الإفريقيَّ القيم  تلك  من  بدلا 

  من   ستعمار الا لوا  فارقة أن يزيلأ ؛ إذ آمن بأنه يستوجب على اغرسها المستعمر في نفوس الأفارقة

 - عقولهم
ً

 . (2) من أجل قبول أنفسهم كأفارقة -أولا

أيضً  نيريري حريصًا  كان  والاجتماع وقد  الاقتصادية  القيم  تلك  تغيير  التي غرسها  ا على  ية 

بلاده في  على  المستعمر  الفردية  الذي شجع  الرأسمالي  النظام  قد شجع  المستعمر  أن  رأى  فقد   ،

المفرطة التي تقوم على التنافس    ري بأن الرأسمالية تعزز الفرديةفقد صرح نيري  .حساب المجتمع

القوي فيه الضعيف، ويتم تقسيم المجتمع    بدلا من التعاون؛ ورأى أن النظام الرأسمالي يستغل

إلى مجموعة من الجماعات المتعادية، مما يعزز عدم المساواة في المجتمع؛ حيث ينقسم المجتمع  

نظام الرأسمالي هو وفرة الإنتاج وتحقيق  ة فقيرة متدنية. فأهم ما يهم الة متفوقة وكثر يإلى قلة غن 

    . (3) الأرباح  وليس الرضا البشري أو مصلحة المستهلك

للحفاظ على   الأمثل  الحل  فإن  ثم  ة ومن  التي   الهويَّ "أوجاما"  فلسفة  في  يكمن  نيريري  عند 

ةتنبع من أعماق الثقافة   ة القيم    استعادة   ، وتستند إلىةالأصيل  الإفريقيَّ   الأصيلة للإخاء   الإفريقيَّ

  "أوجاما". ولذلك فإن فلسفة  التي كانت سائدة قبل قدوم المستعمرين  والعمل الجماعي   والتعاون 

 
ً

بدلا الـ"نحن"  تقوم على  الثقافة  فلسفة جماعية  أنا" وتنطلق من  الـ"  ة من  التي    الإفريقيَّ الأصيلة 

 
)1(Ibid, p.16. 
)2( Ibid, pp.15-22. 
)3( See, Ibid, p.16. 
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ةتؤكد   ا  الهويَّ ةقيم  لوتناهض  من    الغربيَّ الأفارقة  نفور  إلى  أدت  والتي  الاستعمار  زرعها  التي 

مساواة    وكان.  (1) ماضيهم هناك  تكن  لم  إذا  تتحقق  أن  يمكن  لا  الاجتماعية  العدالة  إن  يعتقد 

ومن ثم كان اعتماد نيريري على سياسة الحزب الواحد والأوحد في البلاد مما جعله  بشرية مطلقة.  

 .   بالديكتاتورية معارضيه أن يتهموه

ةلسفة  وبختام القول عن فلسفة "أوجاما" يمكننا أن نقول إن أهم ما يميز الف أنها    الإفريقيَّ

جماعية على   ؛فلسفة  المجتمعي  للوئام  الأولوية  تعطي  اجتماعية  كنظرية  نفسها  تقدم  أنها  أي 

 الرؤى الفردية.  

   بيتر بودونرين: نحو فلسفة إفريقية أصيلة -7

ب بيتر  بالسؤال    P. O. Bodunrinدونرين  و يعد  اهتموا  الذين  الأفارقة  الفلاسفة  أهم  من 

أصيلة؟  المحوري  إفريقية  فلسفة  هناك  هل  هي  :  فما  أصيلة  إفريقية  فلسفة  هناك  كانت  وإذا 

 طبيعتها؟ 

يوضح بودونرين أن البحث عن فلسفة إفريقية أصيلة هو محاولة لمواجهة التحديات التي 

الاستع الحالة  باتمخلقتها  التي  بارية  تنظر  إلى  ت  والتخلف    الإفريقياستعلاء  بالبدائية  وتصفه 

قدرات   اتهام  أو  العقلاني  النقدي  التفكير  على  القدرة  ة   الإفريقيوعدم  بعدم   العقليَّ والذهنية 

في   بناء نسق عقلي متكامل نحو مسائل الوجود والمعرفة والأخلاق كما هو الأمر  ةإمكانية   العقليَّ

 ستعمارية. لا ة ا الأوروبي

بودونوب الفلسفة  دأ  عن  البحث  ةرين  حددها    الإفريقيَّ اتجاهات  أربعة  عبر  الأصيلة 

أوروكا   أوديرا  هنري  الشهير  الكيني  كتابه  Henry Odera Oruka  (1944-1995الفيلسوف  في   )

 ، هي :Sage Philosophyالشهير فلسفة الحكماء 

 Ethno-philosophyالفلسفة الإثنية   -1

ةلالفالحكمة   -2  Philosophic Sagacity  سفيَّ

 Nationalist-Ideological Philosophy فلسفة الإيديولوجية القومية   -3

 .Professional Philosophy(2)الفلسفة المهنية   -4

يمكننا   النقدي مع محتوياتها  الاتجاهات والتعامل  بتحليل هذه  أنه  بودونرين  ثم رأى  ومن 

لسفي المجرد. فيرى أن الفلسفة الإثنية  ع المفهوم الف م الوصول إلى فلسفة إفريقية أصيلة تتفق  

فيه   يعيش  الذي  للعالم  رؤية  تقدم  من    الإفريقيالتي  متسقة  مجموعة  عبر  المحلية  حياته  عبر 

 
)1( See, Ibid, p.16. 
)2(  See, Oswell Hapanyengwi- Chemhuru, Odera Oruka's Four Trends in African Philosophy and 

their Implications for Education in Africa, Thought and Practice: A Journal of the Philosophical 

Association of Kenya (PAK) New Series, Vol.5 No.2, (December 2013), pp.39-55. 
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ا تجاهلها  دً لا يمكن أب  الإفريقيلتي يعتقدها  الشعبية، والأساطير، ومجموعة الاعتقادات ا  الحكم

الفلسفي   النسق  بناء  و الإفريقيفي  بودونرين  ي.  التراث  ؤكد  هذا  قيمة  من  الحط  يمكن  لا  أنه 

 . (1)لما يمتلكه من قيم عقلانية تتميز بالمنهجية الصارمة والتأمل العقلاني الواضح الإفريقي

الحكمة   وهي  الثانية  المقاربة  إلى  بودونرين  ينتقل  ة ثم  ة  الفلسفيَّ مجموعة الإفريقيَّ وهي  ؛ 

فرديين،   حكماء  عن  نتجت  التي  يو إالحكم  أنهم  يرى  في  ذ  الموجودون  والفلاسفة  الحكماء  ازون 

ةاالأمم   ا وإنما وصلوا إليها بعد لغربيَّ
ً
. فهولاء الحكماء لم يصلوا إلى هذه الحكمة مصادفة أو عبث

فضاع   كتب  ي  ولم  يوثق  لم  أنه  النقدي  التفكير  هذا  مشكلة  أن  إلا  طويل  نقدي  عقلاني  تفكير 

 .(2) بسبب الافتقار إلى التوثيق

بودو ب يرى  الإيديولوجية  ينما  الفلسفات  أن  الثالثة  -القوميةنرين  قدمها    -المقاربة  التي 

القارة   في  والرؤساء  ةالزعماء  مناهضتهم    الإفريقيَّ سبيل  في  والحماس  الجهاد  غمرة  في  وهم 

الاستقلال،و للكول عن  والبحث  الفلسفة    ينيالية  من  تتكون  التي  الحقيقية  الأفكار  أهم  من 

وير   ةالإفريقيَّ  الزعماءالأصيلة.  هؤلاء  أن  أف  ى  قدموا  فلسفية  قد  فقد كارًا  احترام،  بكل  جديرة 

ةطوروا أفكارًا حول كيفية الحكم من أجل تلبية احتياجات الشعوب   . ومن المعروف أن  الإفريقيَّ

بالقيم   وعي  على  كانوا  والمصلحين  الزعماء  ةهؤلاء  المفاهيم    الغربيَّ هذه  غرارها  على  طوروا  التي 

ةا ةرية السياسية خالصة مقدمين اسهامات مهمة للنظال لإفريقيَّ  .الإفريقيَّ

ويرى بودونرين أن المقاربة الرابعة التي تمثلها )الفلسفة الخالصة( هي أحد أهم المساهمات  

ة خالصة، فأساتذة الفلسفة في  التي يقدمها الفلاسفة الأفارقة المحترفون نحو بناء فلسفة إفريقي  

الذ بدرا يإفريقيا  اهتموا  الأكاديمية  ن  الفلسفة  الغربسة  يمارسو   في  بالمعنى راحوا  الفلسفة  ن 

الصارم للمفاهيم  النقدي  الصارم  النقدي  التوجه  هذا  ة،  إلى    الإفريقيَّ قطعًا  ستحولها  البدائية 

صارمة.  فلسفية  عقلانية  أن  كما    مفاهيم  يجب  الفلسفة  أن  المحترفون  الأفارقة  الفلاسفة  يرى 

كل الثقافات، ولا يجوز أن نميز بين فلسفة إفريقية خالصة من الممكن  عنى نفسه في  لميكون لها ا

ةأن تكون أقل صرامة عقلية من نظيرتها   . الغربيَّ

 ي  من    وأنَّ   ،ها موجودةرأى أنَّ و ،  بودونرين عن فلسفة إفريقية خالصةوهكذا بحث  
 
ل هذه  مث

، وهنري  بولين هاونتدوندجيو  ،س ي واريديوا كو   :أربعة من الفلاسفة هم  اليوم   الفلسفة في إفريقيا

أوروكا فلسفة    ،أوديرا  بناء  نحو  الطريق  مواصلة  بضرورة  نادى  الذي  بودونرين.  أي  نفسه  وهو 

الفلسفة  قد  إفريقية أصيلة   ةلا تختلف عن  لا تعيش أسيرة موضوعاتها ومشكلاتها    هالكن  الغربيَّ

البيئة   تمس  لا  ةالتي  زي  .الإفريقيَّ على  يبرهن  ة المركز إدعاء    ف كي  ة  يَّ علىالغربيَّ ويعمل    ضرورة   ، 

 .الإفريقيلتفكير مع السياق أقلمة ا

 
)1(  See,  Bodunrin, The Question of African Philosophy, pp. 161-179 

ةبودونرين،  (2)  .44، ص2021(، 78-77)العدد ، راق فلسفيةأو لة ج،  القاهرة، مإشكالية الفلسفة الإفريقيَّ
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 :)أبرز النتائج(خاتمة

 

 وهكذا توصلت هذه الدراسة إ ى مجموعة من النتائج المهمة، نعرض فيما يلي لأهمها:   

 
ً

الفلسفة    -أولا ةنشأت  إصرار    الإفريقيَّ التي  الإفريقي تحت  هويته  عن  البحث  حاول    على 

من    وروبيالأ المستعمر   أو  الإنجليزي  المستعمر  فعل  كما  ولغته  ثقافته  بفرض  عنها سواء  تغريبه 

الذي  الذي   خلال مفهوم الاستيعاب  إلى    استخدمه المستعمر الفرنس ي  إلى تحويل الأفارقة  يهدف 

بالثقافة   الفرنسية  الثقافة  استبدال  طريق  عن  ةفرنسيين  وجد  الإفريقيَّ هنا  ومن  أن    قييالإفر . 

فلسفة  واللغة  إفريق   بناء  المحلية  الثقافة  على  تقوم  ةية  لبناء    الإفريقيَّ التمثال  قاعدة  هي 

إبراز   ةإيديولوجية سياسية من شأنها  ة  الهويَّ الذاتيَّ   الإفريقيَّ بأنهم  المفقودة. مع قناعة الأفارقة  ة 

الجلا هنا  الحرية  وتتجاوز  أحرارًا،  كانوا  إذا  إلا  هويتهم  يستعيدوا  والهيملن  العسكري  نة  ء 

الإمبريالية  الس  عن  الشامل  الاستقلال  وهو  آخر  معنى  إلى  للمستعمر  سياسيا  الأوروبيياسية  ة 

ي ولن  واقتصاديا  واجتماعيا  إيديولوجيةوثقافيا  تطوير  عبر  إلا  ذلك  اجتماعية  و   سياسية   كون 

ة واقتصادية تضرب بجذورها في الثقافة الأصلية   .يالإفريقللمجتمع  ة والقيم التقليدي الإفريقيَّ

الع  إنَّ   -اانيًا من  النظر  يلفت  ما  للفلسفة  أول  السابق  ةرض  بالحفاظ    الإفريقيَّ اهتمامها 

ةعلى   ة  الهويَّ التخلص من استمرار الاستعمار الفكري مثلما تخلصت  ورغبتها الصادقة في    الإفريقيَّ

للأرض   الفعلي  الاستعمار  ةمن  أنَّ الإفريقيَّ كما  ال،  ذلك  ترفض  مارسه  تها  الذي    وروبيالأ عالي 

هي محض عقلية بدائية لا يمكنها أن تقيم فلسفة على    الإفريقيالأبيض ضدها مرتئيًا أن عقلية  

على تقديم   الأسود   الإفريقي  كان حرص  ن ثمَّ الأبيض. وم  الأوروبيغرار تلك الفلسفة التي قدمها  

الخاصة ذاته  عن  تعبر  نفسه-وتناهض  ،فلسفة  الوقت  الباقي  ا الاستعم  -في  الغربي  سيادة  ر  في 

والنظريات   ةالأفكار  الفكر    الغربيَّ على  وقدالإفريقيوسيطرتها  الدراسة-تمثلت  .  هذه   في  -عبر 

مع جون مبيتي، والفلسفة المادية عند كوامي نكروما، والفلسفة العرقية    الإفريقيفلسفة الدين  

لزنوجة عند  تمبلز، وفلسفة ا  دبانتو عند أليكسس كجامي وبلاسيعند كواس ي ويريدو، وفلسفة ال

نيريري  جوليوس  عند  أوجاما  وفلسفة  سنغور،  إفريقية    ،ليبولد  فلسفة  نحو  بودونرين:  وبيتر 

  أصيلة.

ا
ً
الرؤية    -االث تهافت  الدراسة  ةأظهرت هذه  ة  الغربيَّ القيام    العنصريَّ يمكنه  الذي  للإفريقي 

أن الفلسفة فكر ثان أو  لسفيًا، باعتبار  فبكافة الأعمال باستثناء القدرة على التعقل أو التفكير  
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لدى   تتوافر  لا  عقلية  قدرات  يحتاج  لاحق  عبر  الإفريقيفكر  الدراسة  هذه  توصلت  ثم  ومن   .

ةعرضها لمجموعة من المساهمات   ة  الفلسفيَّ المتحيز حول    الأوروبيهذا الزعم    إلى عكس  الإفريقيَّ

، وأنه  غربي وأثنائه وبعدهجيء الاستعمار المقادر على التفلسف قبل    الإفريقي إفريقيا كعرق، وأن  

في ذلك شأن   التفكير شأنه  له فلسفة متميزة ومتماسكة تخصه،  الأوروبيقادر على    وغيره، وأن 

ة الغربي مزاعم وأن   قد عفا عليها الزمن وأصبحت غير منطقية ولا يمكن تصورها.  العنصريَّ

للفلسفة    -رابعًا العرض  ة أظهر هذا  احأنها    الإفريقيَّ به  ما حلمت  اليونانية  ققت  لفلسفة 

ولم تستطع تحقيقه؛ إذ حلمت الفلسفة اليونانية مع فيلسوف من أهم فلاسفة عصرها الذهبي  

شعر   وعندما  فيلسوف،  أمورها  تولى  ما  إذا  تسعد  المجتمعات  أن  رأى  الذي  أفلاطون،  وهو 

القو  إلى  ذهب  الفيلسوف،  يحكم  أن  أي  الأمر،  هذا  تحقيق  إنه  بصعوبة  يتفلسف  لال  أن  بأس   

حلم  يتحقق  لم  فإذا  الأكمل.  النحو  على  البلاد  شئون  فيديروا  بالحكمة  يتزودوا  كي  الحكام؛ 

ةأفلاطون في الحضارة   إلا مرة واحدة مع الإمبراطور الروماني ماركوس أوريليوس الإمبراطور    الغربيَّ

فإنَّ  الفلسفة  الفيلسوف،  في  واسع  إطار  على  تحقق  قد  ةه  والزعما  عم   الإفريقيَّ ء  الرؤساء 

سيكوتوري،   وأحمد  نيريري،  وجوليوس  سنغور،  وليبولد  نيكروما،  كوامي  أمثال:  من  الفلاسفة، 

م ونيلسون  لومبومبا،  الفلسفة  وباتريس  به  تتمايز  أمر  شك  بلا  وهذا  ةانديلا،  على    الإفريقيَّ

ةالفلسفة   . الغربيَّ

أ  -خامسًا من  متعاقبة  أجيال  وجود  عن  الدراسة  هذه  وفلاسفة  ك كشفت  داخل اديميين 

ونقد أصيل لمشروع  بناء  وإعادة  تفكيك  بعملية  يمكن وصفه  لما  وخارجها وجهوا جهودهم  القارة 

ةالفلسفة   الفلسفة  ع،  الإفريقيَّ تدشين  على  ةمل  تاريخها    الإفريقيَّ ثابتة وكشف عن  دعائم  على 

العصور   إلى  يمتد  غير مدون وشفاهي  تاريخ  الغالب  في  الذي هو  من جاالطويل  هة  لعتيقة سواء 

ةالجوهر أو المظهر مع ملاحظة اختلافها عن الفلسفة   ولما كانت الأفكار إنسانية عامة لا  .  الغربيَّ

أفكار فلاسفة ما بعد الحداثة ولا سيما تلك الأفكار التي   من فلاسفة إفريقيا  دوطن لها، تبنى عد

ةة  ف عنى لإقصاء الفلس مترفض واحدية الحقيقة وتقول بتنوعها وتعددها، ومن ثم فلا     الإفريقيَّ

ةبحجة امتلاك الفلسفة  ة أو تحت دعاوى  للحقيقة المطلقة الغربيَّ ة المركزيَّ     .الغربيَّ

الفلسفة    -سادسًا مشروع  تعوق  التي  المعوقات  من  مجموعة  هناك  أن  ة لا شك    الإفريقيَّ

م يمكن  الأفارقة  جميع  يتقنها  واحدة  إفريقية  لغة  أهمها عدم وجود  هذ   ن لعل  ه  خلالها صياغة 

كبير بشكل  متجانس  ومجتمع  بثقافة  مرتبطة  هويتها  وتكون  من ،  الفلسفة،  الكثير  اجتهد  وقد 
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ةالتغلب على هذه المعضلة من خلال قراءة الفلسفة    من أجل  فلاسفة إفريقيا  بتنوعاتها    الإفريقيَّ

التحليلي التقليد  النهاية تحلكأي صياغة المعنى والحقيقة كجهد يش   ؛الثقافية من خلال  في    ل 
ً

يلا

للغة. منطقيًا  الفلسفة    مفاهيميًا/  تفتقر  ةكما  أن    الإفريقيَّ الممكن  من  مدون  فلسفي  تراث  إلى 

ة للفلسفة    تا أحد المنطلق  يكون  الراهنة، لكن يبقى الموروث الشفاهي والمشكلات الراهنة    الإفريقيَّ

 موضوعات راهنة كافية للتغلب على هذا العائق. 
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 ا ع ر والمر دقائمة المصا

 
ً
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