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  ��ص:الم

�ب�ن������ �ا��دلية �العلاقة �بحث �المقال ��ذا �س��دف

�اس��اتيجية��التثاقف ��شكلان �أ��ما �حيث �من والتأو�ل

��ش��ط� �فع�� �تثاقف �تحقق �أن �ذلك �واحدة، خطابية

�النظرة� �تتجاوز �بي�ثقافية ��و�ة �إم�انية �اف��اض مبدئيا

��ستعلا�ي� �الموقف �تتجنب �ثم �ومن �للذات، المركز�ة

�خطاب� ��و �التأو�ل �خطاب �أن �و�ما �الغ��. بخصوص

�فإنھ �مركز�ة، �لا �اس��اتيجية ��ك���ي�ب�� �تقديرنا، ��� ،

تأ�يلا�لإيصال�فكرة�الع�ش�المش��ك�إ���حدود�ا�المث��،�

  ومن�ثم�الدفاع�عن�تثاقف�منتج�وإيجا�ي��.

  ال�لمات�المفتاحية:�التثاقف�ــ�التأو�ل�ــ�ال�و�ة�ــ�الف�م
Résumé : 
 Cet  article porte sur le rapport dialectique 
unissant l’acculturation et l’herméneutique en tant 
qu’une seule stratégie discursive, du moment qu’ 
une véritable acculturation présuppose la possibilité 
d’une identité interculturelle dépassant les vices de 
l’égocentrisme. Cela dit, l’herméneutique est mieux 
placée pour mener à terme l’idée d’un vivre-
ensemble idéal, et ainsi défendre l’idée féconde 
d’une acculturation positive.  
Mots clés : Acculturation – herméneutique – 
Identité - Compréhension 

  

:   تمهي

�طا�ع� �قبول
ً
�مبدئيا �يف��ض �الواحدة، �الثقافة �داخل �التما�� �من �لضرب �تجاوز �عملية �التثاقف ��ون �من ��نطلاق إن

�التثاقف �خطاب �عليھ �ينطوي �الذي �اس��اتيجيا��المفارقة �ضمن �احتواءه �ع�� �قادرة �فلسفية، �شرعية �إ�� ��س�ند كخطاب

الف�م،�و�ت��ر�نزوعھ�إ���ال�ونية�مع��حتفاظ�بالمقومات�ال����شده�إ���ضرب�من�الفرادة�وا��صوصية.�ف�ذه�المفارقة�ال�امنة�

�مف�ومي�لمسألة�ال�و�ة�الثقافية،�وذلك�بالنظ ر�للاختلافات�الب�يو�ة�للثقافات�من����خطاب�التثاقف،�تق����بإجراء��عديل

ج�ة،�و�النظر�للضرورة�ال���تفرض�ا��ونية�التواصل���سا�ي�من�ج�ة�ثانية،�و�ذا��جراء�من�شأنھ�أن�يفتح�ج��ة�جديدة�

�تحولات�الو���الفلسفي� �ضمن �و���مطارحات�تندرج�بدور�ا �حول�جدل�العلاقة�ب�ن�الذات�و�خر، �الفلسفية للمطارحات

�كث��ة�ومتعددة�ا��ديد،�ا
ً
لذي�أفرزتھ�الب�ية�المعقدة�لنظام�العولمة،�حيث�"إن�التحديات�ال���يواج��ا�التفك���الفلسفي�حاليا

...�و�و��مر�الذي��ستد���ال��وء�إ���)1(�وجھ،�و���تحديات�قد�تفرض�ع���الفلسفة�مراجعة�أرضي��ا�ومنا���ا�وأ�داف�ا"

قادر�ع���اس�يعاب�مجمل�التوترات�والتصدعات�ا��اصلة�ع���مستوى�المش�د��آليات�جديدة�للف�م،�يمرر�ا�خطاب�فلسفي

�بال�و�ة� �التثاقف �لعلاقة �ومرونة �أك���انفتاحا �منظور �من �مف�ومية �مقار�ة �تقديم �إم�ان �ثم �ومن �ا��ا��، �العال�� الثقا��

� �نماذج�ا��طاب �أبرز ��و�من �التأو�ل �ولعل�خطاب �ا��ديد. �العال�� �ظل�الوضع الفلسفي،�ال���تق��ح�مثل��ذه�الثقافية���

� ��سمي��ا �ع�� �نصط�� �أن �يمكن �ما �و�� �للف�م، �ا��ديدة �الو����–�س��اتيجيا �ل�رمينوطيقا �ر��ور" �"بول �بمقار�ة احتذاء

،�حيث�يص���ع���عاتق��ذه�« une herméneutique de la conscience culturelle »�(*)بـ�:�"تأو�لية�الو���الثقا��"��–التار����

أو�لية�م�مة�التفك������منتوجات�الثقافة،�من�خلال�الممارسات�النصية�المتنوعة�(�دبية�والفلسفية�والعلمية...)�باعتبار�ا�الت

�م�مة� ��� �وتلك �الزمن، ��� �الوجود �ولطرائق �الفعل �لممكنات
ً
�استكشافا �باعتبار�ا �أي ���سا�ي، �الوجود �ف�م �م�ونات من

مواج�ة�سؤال�التثاقف،�حيث�يص����ذا�السؤال�ذاتھ�بحثا،�لا�عن�إم�ان�الف�م�الفلسفة��ساسية�عندما�نضع�ا�بصدد�

الب�نذا�ي�فقط،�بل�عن�أنطولوجيا�الف�م،�أي�عن�إم�ان�الف�م�من�حيث��و�نمط�محدد�للوجود��و:�"الوجود�مع��خر�ن"،�



03 :المجلد 12:�العدد  جسور�المعرفة 

 

 

 �ـ1439 �ول ر�يع� [83] م�2017د�سم��
 

يف�م�ذلك�من�خلال�مقولة�"ر��ور":�و�و�ذلك�الوجود�الذي�ع���الفلسفة�التأو�لية�أن�تتأملھ،�إذ��و�مشروع�ا��سا����كما�

فما�ع����أن�يكون��ذا�الوجود�إن�لم�يكن��)2("الفلسفة�تأمل����الوجود،�و����ل�وسيلة�يمكن�أن�يف�م���ا��ذا�الوجود"

  مع��خر�ن؟�ألا�يمكن�أن�نتصور�التثاقف�السياق��مثل�لمثل��ذا�الوجود�الممكن؟��–وجودا�

�من��ذه�الم
ً
�مة�التأو�لية�بالذات�(أي�تأو�لية�الو���الثقا��)،�سيغدو�بالإم�ان�تأط���مسألة�ال�و�ة�من�جانب�آخر،�وانطلاقا

الثقافية�ع���ضوء�اس��اتيجية�خطاب�التأو�ل�وما��ستدعيھ�من�وساطات،�ع���غرار�الف�م�والقراءة�وإعادة�القراءة،�و����ل�ا�

يص���بالإم�ان�إخضاع�مقولة�ال�و�ة�إ���ال��نامج�التعدي��،��بطبيع��ا،�و�س�ب��ذا�اللإكتمال�ذاتھ(**)��"وساطات�لا�مكتملة"�

� �بطبيع��ا) �خلاقة �عملية �باعتباره �(الف�م �إ�� ��س�ند �قراءة ��� �حيث �من �المفتوحة، �التأو�لية �القراءة �تقتضيھ �أي�)3(الذي ،

�خلاقة�للمع��،�ومن�ثم�لا�تؤمن�بجا�ز�ة�أي�مع���أو�مف�وم.�و�ناء�ع����ذا�يص���مف�وم�ال�و�ة�
ً
الثقافية�بدوره�مف�وما�قابلا

يزعم�التأكيد�ع���ثباتھ�المطلق،�وع����–معلن�أو�ضم����–لل�ش�ل�والتطو�ع،�دونما�حاجة�للارت�از�ع���أي�قرار�ميتاف��يقي�

قرار��عارضھ�ا��و�ري�مع�مف�وم�الغ��ية�أو��خر�ة.�إن�خطاب�التأو�ل��س�ند����مقابل�القرار�الميتاف��يقي�السابق�الذكر،�إ���"

�ع��� �الذات �وفرادة ��نتماء �بخصوصية �الو�� �مع �للآخر، �وجوديا �استدعاء �باعتبار�ا �ال�و�ة �مقولة �مع �يتعاطى اس��اتي��"

صعيد�ال��اث�والتار�خ،��مر�الذي��ستوجب�مقار�ة�ال�و�ة�الثقافية�ضمن�حدود�وضع�ا�السيا���الرا�ن،�و�التا����خذ��ع�ن�

�بتجد �الدلا�� ��عتبار�تجدد�ا �أو�زماني��ا. �تار�خي��ا �منفتح،�د �ثقا�� �لو�� �التأس�س ��� �التأو�ل �خطاب �إذن ��سا�م فكيف

�جديد� �لو�� �التأو�ل �خطاب �يؤسس �كيف �أخرى، �أو��عبارة �التثاقف؟ �كونية �مع �الثقافية �ا��صوصية �عنده تتقاطع

  بال�و�ة�الثقافية����ظل�التثاقف؟

يجب�أن�نقر�بداية�بضرورة�التمي���ب�ن�الطروحات�ال���تحتكم،����تناول�ا�لعملية��.مف�وم�التثاقف����إطار�الو���التأو���:1

ساكسون�خلال�القرن�التاسع�عشر�-التثاقف،�إ���المقاي�س�الوضعية،�خاصة�تلك�ال���مثل��ا�أعمال��ن��و�ولوجي�ن��نجلو

�أح �خطي �لنموذج
ً
�طبقا �الثقا�� �التطور �تصوروا �"الذين �العشر�ن، �القرن ��ورو�ية�و�داية �ا��ضارة �تطور �من �يجعل ادي،

���ا�ي" �اكتمال �الثقافية�)4( مرحلة �تيار�ال��عة �"داخل �انتعشت �ال�� ��عمال �بجانب �وذلك �"التقدم"؛ �تأث���مقولة �تحت ،

�أعمال��ن��و�ولوجي�ن��مر�كي�ن�(Courant culturaliste de l’anthropologie)للأن��و�ولوجي�ن��مر�كي�ن"�
ً
أمثال:��وتحديدا

"� �و�"لنتون و�"رادفيلد" "� �ثقافية��ارسكوفي�س"، �"تأث��ات �مجرد �إ�� �التثاقف �عملية �عن �الناشئة �التغ��ات ��عزون الذين

�عملية�)5(خارجية" ��شأن �التأو�ل �خطاب �يت�نا�ا �ال�� �الطروحات �و��ن �الوضعانية �الطروحات ��ذه �ب�ن �نم���إذن �أن �يجب .

� �بال��ك�� �وذلك �للتو �–التثاقف؛ �خلافا �الوضعا�ي ��ن��و�ولو�� �منطق��–جھ �إ�� �برد�ا �الثقافية �التغ��ات �ف�م ع��

�فعل� �كفاءة �إ�� �بالاس�ناد �التثاقف �عملية �مقارنة �النحو�يتم ��ذا �وع�� �معطاة. �ثقافة �ب�ل �ا��اصة �الداخلية الديناميكيات

� �الوض�(Acte de comprendre)الف�م �للطرح �المتجاوز �التأو��� �للو�� ��و�كفاءة �حيث ��ن��و�ولوجيا�من �تب�تھ �كما عا�ي،

  الثقافية����صور��ا�الكلاسيكية.

�لمع���التثاقف؛��س�ند�إ���ضرب�من��ن��و�ولوجيا�الفلسفية،�تحمل�ع���عاتق�ا�م�مة�
ً
يقدم�خطاب�التأو�ل�ف�ما�بديلا

التثاقف��و�باعتباره�"مضمون�تجر�ة"�إ�سانية����ذا��ا�"تجر�ة�الف�م"،�وع���ذلك�يص����بيان�كيفية��شوء�مع���التثاقف

تلك�العملية�ال����سمح�بالانتقال�ا��ر�للمضام�ن�الثقافية�من�حيث�����ش�ل�تلقا�ي�لما�يمكن�أن��سميھ�مع�"�وسرل"�

وذلك��؛(Vécu de la culture)عيوش�الثقافة"�أو�ما�يمكن�أن�يصط���عليھ�بـ�:�"م�(Monde de la vie)بـ�:�"عالم�ا��ياة"�

�والتعددية� ��ختلاف �مقولات �ع�� �المفتوحة �الوجود �دلالات �الف�م، �آلية �بواسطة �التأو��� �الو�� �يمنحھ �الذي المعيوش

�ولامركز�ة�ا��قيقة�أو�ال�و�ة،�وغ���ا�من�المقولات�ال���صارت��عمل�ضمن�حدود�"الصيغ��جرائية"�الفارغة�من��ل�محتوى 

  أنطولو���قار.
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فع���ضوء��ذه��س��اتيجية�ا��ديدة�للف�م،�يتم�تناول�التثاقف�من�حيث��و��عب���عن�تجر�ة�الف�م�ذا��ا،�أي�بمع���

�أساس�أنھ�مجرد�قاعدة�من��ية�للمعرفة� �ع�� �يدرك أدق��و�الفضاء�الذي�يتحرك�بداخلھ�فعل�الف�م،�الذي�لا�ي�ب���أن

،�ومن�ثم�تحيل�آلية�الف�م�التثاقف���6أساس�أنھ�فعل�الوجود،�بمع���أنھ�مشروع�ملقى"��سانية،�بل�"ي�ب���أن�يدرك�ع�

�الوضعانية� �التوج��ات �لھ �التأس�س ��� �أخفقت �الذي �و�و�المشروع �المش��ك" �"الع�ش ��و�مشروع �إ�سا�ي" �"مشروع إ��

ء�فكري�حول�مجموعة�من�القضايا�والتار�خية�ا��ديدة�(***)،�لس�ب��سيط�و�و�أ��ا�حولت�التثاقف�إ���مذ�ب�فلسفي�و�نا

المعيار�ة،�تروم�اخ��ال�التنوع�الثقا���داخل�قوالب�فكر�ة�جا�زة،�ومن�ثم�تحو�ل�التثاقف�إ���فضاء�للصراع��يديولو��،�

�وما�ي��تب�عنھ�من�ممارسات�ت��ز�الكث���من��فعال�اللإ�سانية�باسم��ختلاف�والتنوع�الثقافي�ن.�ب�نما�اتخاذ�موقف�تأو���

�مف�وم� ��شكيل �بإعادة �وذلك �المتباينة؛ �الثقافية �ال�و�ات �ب�ن �وتواصل �ف�م �رابطة �يوجد �أن �شأنھ �من �التثاقف، �مسألة من

،��ش�ل�7"العالم"�واعتباره�ــ�تمشيا�مع�مقولة�در�دا�ــ�يأخذ�مع���:�"التوقع�غ���القابل�للاخ��ال"،�أي�"العالم��وحدة�مفتوحة"

  ".������اية�المطاف�مع���"التجر�ة

�الثقافية:-2 �ال�و�ة �وتأو�لية ��عتبار��التثاقف ��ع�ن �يأخذ �ثقا�� �و�� �بلورة ��� �تأو�لية، �كتجر�ة ��قرار�بالتثاقف �سا�م

التعاطي�مع�مف�وم�ال�و�ة�الثقافية�كش�ل�من�"التذوات"�و�ناء�للذات�و"ا�تمام���ا"،��مر�الذي�سيخرج�مف�وم�ال�و�ة�ذاتھ�

ا��ا�ز،�الذي�يق����ببدا�ة�التطابق�والتما���مع�الذات��ش�ل�يمنع�اخ��اق�ب�ية�المف�ومية،�من�أسر��ستعمال�التقليدي�

باعتبار�ا��س�ند�إ���قرار�ميتاف��يقي�لا�يطالھ�أد�ى�تحو�ر�أو��عديل.�أما����المقار�ة�التأو�لية،�فإن�مف�وم�ال�و�ة�الثقافية�ين�ثق�

�ا �ذاتھ، �الف�م" ��و�قرار�"فعل �"قرار�اس��اتي��" �فعل�من �و�� �غر�ب"، ��و�"أجن�� �"استملاك"�ما �ع�� �المؤول ����قدرة لمتمثل

�قبيل� ��و�من �ما �و��ن �ما) �ثقا�� �تراث �إ�� �(�نتماء �ال�و�ة �صميم ��و�من �ما �ب�ن �الصارمة �ا��دود �ت�تفي ��ذا �ستملاك

قائلا:��غادام��"يث�يكتب�""�لفن�التأو�ل،�حشلايرماخر�ختلاف�والغ��ية،�ولعل��ذا�ما�ي���م�مع�التعر�ف�الذي�وضعھ�"

فن�الـتأو�ل�باعتباره�فن�تفادي�سوء�الف�م،�وذلك�عن�طر�ق�إقصاء،�بتفك���م�����منضبط،��ل�ما��و�شلايرماخر�"�عرف�

�ومن� �اللسانية، ��غ���العادات �ومن �الزمن، ��� �التباعد �من �المتأتية �الف�م �سوء �ضروب �إ�� �يؤدي �ما ��ل �أي �غر�ب، أجن��

�ال �مع�� ��� �التفك��"التحولات �أنماط �و�� �تأو�ليا�)8(�لمات
ً
�فعلا �باعتباره �الثقا�� �الو�� ��و�فعل �الف�م �فعل �فإن �و�التا�� ،

�"ا��مع�ب�ن�قط����لفة�والغرابة"�كما� بامتياز،�حيث�من�خلالھ�ت�ش�ل�القاعدة�ال���تتأسس�عل��ا�م�مة�فن�التأو�ل�و��:

  .)9(يصرح�بذلك�"غادام��"

من�حيث��–التثاقف��ش�ل�تجر�ة�إ�سانية�تمتحن�بواسط��ا�قدرة�الذات،�أو�بالأحرى�و���الذات�وع����ذا��ساس،�فإن�

�من�تار�خ��ذه�الذات،�مع�و���المسافة�ال���تفصل�ب�ن��ذه��–�و�تمثل�لل�و�ة�
ً
ع����نفتاح�ع����خر�لدرجة�اعتباره�جزءا

� �ثانية. �ج�ة �الذات�و�خر�من ��ذه �و��ن �من�ج�ة، �وتار�خ�ا �الذات �المسافة�أو�"التماسف" �نقول�بو�� �لا�لتعميق�(****)إننا ،

الفجوة�ب�ن�ال�و�ات�الثقافية�المتباينة،�وإنما�للتأكيد�ع���مدى�قابلية��ل��و�ة�ثقافية�لاستقبال�وتمثل�عناصر��و�ة�ثقافية�

�"بالغ��ية"�أخرى،�وذلك�ل�س�من�قبيل�"�غر�ب��جن��"،�بل�من�قبيل�"تقر�ب�البعيد"،�بحيث�يص���امتلاك�ال
ً
�و�ة�مشروطا

(L’Altérite)بفعل��� �و�نتماء�ا��اصل �و�خر، �و���المسافة�ب�ن�الذات �التباعد�الناجم�عن �أي �التباعد�و�نتماء، ع���جدل

المشاركة����تجر�ة�الوجود،�أو�ما��سميھ�"�يدغر"�بـ�:�"مجمل�تجر�ة�العالم"،�أي�باختصار:�تجر�ة�"التثاقف"،�إذ�ما�ع����أن�

تجر�ة�العالم��ذه�إذا�لم�تكن�تجر�ة�إ�سانية�مش��كة،�ومن�ثم�تجر�ة�تثاقفية�بامتياز؟�إننا��س�شف��ذا�المع���خاصة�ت�ون�

عند�"�يدغر":�"ل�س�فعل�الف�م�� « l’Acte de comprendre»���القول�الذي�يحيلنا�فيھ�"غادام��"�إ���مف�وم�"فعل�الف�م"�

)�ذاتھ�(...)�Daseinلك�ا�الذات،�إنما��و�طر�قة�وجود�ال�ائن���سا�ي�(الداز�ن�مجرد�طر�قة،�من�ب�ن�الطرق��خرى�ال����س
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�...�{تلك�السمة}�ال���تمكنھ�من�معانقة�
ً
�وتار�خيا

ً
�متنا�يا

ً
إنھ�{�فعل�الف�م�}��ع�ن�السمة��ساسية�للوجود،�باعتباره�وجودا

  ���)10(مجمل�تجر�تھ����العالم"

�ع���فعالي
ً
��ذا�ما�يؤكد�أيضا ة�الو���التأو����التار��������شكيل�مف�وم�ال�و�ة�الثقافية،�باعتبار�ا�"�و�ة�مفتوحة":�ولعلَّ

�ع��� �ولا�انفتاح�ا �ار��ا��ا، �قادر�ع�� �بالما��� �فلا�ارتباط�ا �"لأفق"... �بقدر�اش��اع�ا �أو�التار�خ، �الما��� ��� �بقدر�تجذر�ا �و�ة

ة�ال���تفصل�ذاتنا�عن�ماض�نا،�ازدادت�معھ�قدرة��ذا�الما����ع���المستقبل�قادر�ع���إضاع��ا�بل��لما�ازداد�وعينا�بالمساف

�ا��ديدة،� ��فاق ��ذه �ت�ش�ل �أين �فمن �مثمر. �ثقا�� �لو�� �جديدة �آفاق �واش��اع �وضعنا، �لتجاوز �جديدة �بإم�انات إمدادنا

� �لاستقبال �استعداد �الثقافية ��و��نا �صميم ��� �يكن �لم �المثمر�إذا �الثقا�� �الو�� عناصر��« une capacité d’accueil»و�ذا

ثقافية�أجن�ية؟...�فالتباعد�إذن�لا�يل���علاقتنا�بالما���،�بل�ع���العكس�من�ذلك��و�الشرط�الذي�يؤكد�فعالية�الما���،�وما�

� ��ستملاك �من �ضر�ا �إلا �التحليل ���اية ��� �الفعالية �"تقر�ب��(Appropriation)�ذه �من �نوعا �أو �"مختلف، ��و �ما ل�ل

  .)11(البعيد"

�إل��ا����إطار�الف�م،�لا�الف�م�كنمط��و�ناء
ً
��ذا،�ل�س�التثاقف�إلا��فق�الذي�ينفتح�عليھ�ال�و�ة�الثقافية�منظورا ع��

� �يقول �كما �بل �معرفة، �(Betti)بي�� �للمع��": �بناء �وإعادة �(أو��عرف) ��اع��اف �التثاقف)12(الف�م ��ش�ل �أخرى، �و�عبارة �؛

الفضاء�الذي�تتعرف�فيھ�ال�و�ات�ع����عض�ا�البعض،�ومن�ثم��ع��اف�بوجود�ا�معا؛��مر�الذي�سيدفع�إ����قرار�بأ�مية�

بول�ر�كور"�وجود��خر�(المختلف،��جن��،�اللامطابق...)����عملية�بناء�ال�و�ة�أو�و���الذات�لذا��ا.�ولعل��ذا�ما�يفسر�ميل�"

،�عن�طر�ق�المرور�ع���ف�م��خر"إ���تحديد��ل��رمينوطيقا�
ً
  .)13(باعتبار�ا�"ف�م�للذات،�ضمنا�أو�ظا�را

تؤكد�التأو�لية�ع���أن�الو���بالذات��و�عملية�تار�خية����جو�ر�ا؛�إذ�يتوقف��ذا��التثاقف�وتأو�لية�الو���التار���:-3

المرج���ل�ش�ل��و���ا،�لكن�المفارقة��نا����أن�الو���ع���مدى�قدرة�الذات�ع���استعادة�ماض��ا�(أو�ترا��ا)،�باعتباره��طار�

�و��� �القراءة، �وإعادة �القراءة �وساطة �بفعل �جديد �منظور �من �دوما ��ستعاد �بل ��و، �كما ��ستعاد �أن �لا�يمكن �الما��� �ذا

�مف�وم�جديد�للتار�خ��و�"ال �الثقافية�من�منظور �لل�و�ة
ً
�تأو�ليا

ً
�وعيا تار�خ�وساطة�تتأسس����ا��اضر،��مر�الذي��ستد��

ا���« Histoire à faire »�)14(كمشروع"
ّ

�عد��–أي�التار�خ�الذي��و����"طور��نجاز"،�والذي�تؤطره�من�ناحية�المف�وم�مقولة�"الم

� "« Pas-encore »بتعب����� ��سمح�ر�كور. �المقولة ��قل��–ف�ذه �ع�� �النظر�ة �التثاقف،�لا�كمف�وم��–من�الناحية بالنظر�إ��

ر���،�بل�كتجر�ة�تأو�لية�تحيلنا�إ���ف�م�العالم�الثقا��،�من�حيث��و�عالم�تتعرف�فيھ�الذات�ع���توصيفي���دث�سوسيو�تا

�الذي� �الوجود �أي �الندية، �المعية�لا�وجود �وجود ��و: �الوجود �أسا����من ����نمط ��خر�الذي�يلازم�ا �و�� �خلال �ومن ذا��ا،

�ي.�فنحن�"�لا�يمكن�أن�ن�ون�ذواتنا�"أي�لا��ستطيع�امتلاك�يحصل�بمعية��خر�ن،�باعتباره�الب�ية��صلية�للوجود���سا

  ��)15(�و�ة�ثقافية"�إلا��شرط�الدخول�مع�الغ������نمط�من�علاقات�البناء�المتبادل"

المشروع"،�العالم�المفتوح�ع���إم�انات�التغ���والتحول�المستمر�ن،�فإن��–و�ما�أن�العالم�الثقا����و�من�منظور�"التار�خ�

�ينفتح�أفق� �بقدر�ما �تجر���ا، �فضاء �ي�سع �بقدر�ما �بل �أن��س�نفذ�بصورة���ائية، �لا�يمكن�بدور�ا �التثاقف �تجر�ة إم�انات

�د �توتر" �"حالة �ت�شأ �و�كذا �"انتظار�ا؛ ��سميھ �ما �ب�ن �التثاقف �دائرة �ر�كور اخل ��–" بول �عن
ً
�نقلا �"فضاء��–كوسلك :� بـ

��نتظار"�(Espace d’expérience)�–التجر�ة� �"أفق �ال�و�ة�الثقافية��(Horizon d’attente)�)16(و��ن �مف�وم �مر�الذي�يجعل

�الثقا �اللامستقرة�للعالم �يتأثر�بال��كيبة �ذا��ا) �التثاقف �إطار�تجر�ة �إلا�داخل�(ضمن �لا�يف�م �مؤول، ��و�عالم �حيث �من ،��

�إ���المستقبل.�فعالم�الثقافة���ذا�
ً
علاقة�التوتر�الدائمة�ب�ن�"التجر�ة"�كفضاء�لنمو�خ��اتنا،�و��ن�"�نتظار"�كأفق�يتطلع�دوما

�إلا�"�و 
ً
�فلا�يص���ممكنا �بالذات، �الو�� �مف�وم �خ��لة ��� ��و��سا�م �ثم �ومن ،

ً
�قارا

ً
�عالما �ل�س �و�و�التوتر�المع�� �توتري"، ��
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�أن�يحرّر�
ً
المطلوب�لتفعيل�حركية�الو���الثقا��،�ودفعھ�باتجاه�المستقبل�بدل�ار��انھ�بالما���.�و�ذا�التفعيل�من�شأنھ�أيضا

الو���بالذات��و���بال�و�ة،�من��وثان�ال���نصب��ا�����ذ�ان�فلسفات�الذاتية�والوحدة�والتطابق،�وغ���ا�من�المفا�يم�ال���

����وضع�نموذج�قسري،�يخضع�الثقافات�إ���منطق�تص�يفي�ترات��،��شـأ�عنھ�تثاقف�"صرا��"�يمجد�المعرفة�����
ً
انت�س�با

وال������أقرب�إ����(Re-connaissance)صور��ا�ال�سلطية،�والفكر�����عده��حادي.��ل�ذلك�ع���حساب�"المعرفة�المتبادلة"�

�:�"مف�وم�"�ع��اف"�بجميع�ما�تحملھ��ذه�ا �ولعل��ذا�ما�حدا�بـ "�إ���"أن�يمنح�ر�كور ل�لمة�من�حمولة�إ�سانية�وأخلاقية.

.�ذلك�أن�ما�)17(ل�ذا�المف�وم�كرامتھ�الفلسفية�المفقودة،�بخلاف�مف�وم�"المعرفة"�الذي�سيطر�ع���الفكر�الغر�ي�طيلة�قرون"

�الثقا� �التنوع �ظل ��� �بالآخر" ��و�"�ع��اف
ً
�أساسا �التثاقف �عملية �عقدة�تقتضيھ �عن

ً
��عيدا �الثقافية، �ال�و�ات �وتباين �

���م�ش� �والغرور، �الك��ياء �من �بدافع �تحاول �وال�� �الغر�ية، �دوائر�المركز�ة �(ولا�تزال) ��غذ��ا �ظلت �ال�� �ا��ضاري �ستعلاء

  ثقافة��خر�المق�ور�والمغلوب�ع���أمره.

�البي�ثقافية:-4 �ال�و�ة �إ�� �ال�و�ة�الثقافية �التأو��من �ممارسة ��ش��ع�إن �نصوص ��� �حيث �من �الثقافية، �النصوص �ع�� ل

إ���ضرورة�ال�سليم��]�ذه�الممارسة[عوالم�ممكنة،�سواء��علق��مر���و�ة�ثقافة�واحدة�أم�بمختلف�ال�و�ات�الثقافية،�تحيل

�التثاقف �لعملية �الداخلية �للديناميكية ��سا��� ��و�الم�ون �يص���"ا��وار" �حيث �للثقافات، �ا��وار�ة" ��مر�الذي�"بالب�ية ،

��ناك� �فلا��عد �عديدة... �مسميات �تحت �"التفوق�الثقا��" �أغلوطة �إ�� �شأ��ا�أن��س�ند ��ل�مقار�ة�من �عنھ�استعاد سي��تب

مع���لثقافة�"المركز"�وثقافة�"ال�امش"�داخل�خطاب�التأو�ل،�لأنھ�يقدّم�نفسھ�ابتداء�كخطاب�ي��ع�إ���"التعددية"،�من�حيث�

ف�م�والقراءة،�ومن�ثم��و�ف�و�يرفض��ل�تقسيم�ام��يا����س���ن�بفكر��خر.�فخطاب�التأو�ل����خاصية�محايثة�لفعل�ال

�الطبيعة،� �علوم ��� ��و�ا��ال �كما �للكشف، �موضوعا �باعتبار�ا �ا��قيقة �لا�ينظر�إ�� �مفتوح" �"من�� ��و�خطاب �المع�� ��ذا

� �ا��يّد. �الذ��� �والتدر�ب �"التعلم" �بملكة �ذلك ��� �نتوسط �أن �يكفي "�بحيث
ً
�تأو�ليا

ً
�"فعلا �باعتبار�ا �ا��قيقة �ينظر�إ�� إنھ

�أو�بتعب���" �"المشاركة"، �فإن�غادام���ستد�� (...)� �التعليم �ملكة ��ستد�� �ما ��� �الوض�� �معنا�ا ��� �ا��قيقة ��انت �"إذا :"

  �.)18(ا��قيقة�التأو�لية����ما��ستد���فعل�المشاركة"

بناء�ع����ذا�التصور�ل��قيقة�من�منظور�التأو�ل،�أي�من�منظور�الف�م�والمشاركة،�ينحل�مف�وم�ال�و�ة�ذاتھ�و�تفكك�

�فيغدو� �إلا����علاقتھ�"بالغ��ية"،
ً
�لا�يص���مدر�ا ��–ح�� �لذلك

ً
��–تبعا �للقول�"بال�و�ة

ً
�معادلا �الثقافية �بال�و�ة ب�ن���–القول

� ��ل �ع�� �يفرض ��مر�الذي �ثقافية"؛ ��–ثقافة �ل��قيقة �التأو��� �الفضاء �ضمن �اعتبار��و��ا �من��–ع�� �غ���ا ��ستد�� أن

لا�كعناصر�"خارجة�عن�ذا��ا"،�بل�كم�ون�جو�ري�وشرط�أسا����لإم�ان��–أو�ع����قل�عناصر�ثقافية�أخرى��–الثقافات�

بحكم�تار�خي��ا�بالذات،�أي�اعتبار��ل��وجود�ا،�و�ذا�بّ�ن�م���تأكد�لنا�بأن�أية��و�ة����حصيلة�عصارة�تار�خية،�لا�مكتملة

�تلك� �أي �التار���، �للو�� �ال�رمينوطيقية �ا��قيقة �عليھ �تؤكد �ما �بالضبط �و�ذا �"معطى". �لا�بمثابة �"مشروع" �بمثابة �و�ة

  .�19ا��قيقة�ال���"�سمح�لنا�باستعادة�التوافق�مع�ذاتنا،�و�التعرف�ع���ذاتنا����الغ��ية"

�ل�ذا�المع��،�نرى�
ً
�–أن�الممارسة�التأو�لية�ع���النصوص�الثقافية����بحد�ذا��ا�عملية�تثاقفية،�وذلك�من�منطق�است�باعا

�أن�فعل�الف�م��و�فعل�"الوجود�ذاتھ"،�أي�الوجود�الذي�لا�يقبل�اخ��ال��خر�إ����نا،�بل�وجود��نا�ضمن�
ً
كما�ذكرنا�سلفا

�� ��صلية �الوجودية �العلاقة �ف�ذه ��ساسية�بالآخر. ��ستدع��ا�علاقتھ �ال�� �المف�وم��–� �مستوى �"التثاقف"،��–ع�� مقولة

� �التذاو�ي �الطا�ع �عن �ل��ديث �شرعية �بإعطاء ��سمح �ال�� �المقولة �ثم��(intersubjectif)باعتبار�ا �ومن �الثقافية، لل�و�ات

فيد�أن����ل��نا�الكشف�عن�الب�ية�التواصلية�للفعل�الثقا���كفعل�مضاد�ل�ل�نزعة��و�اتية�جامدة�ومنغلقة.�ولعل�من�الم

�بذلك�يورغن��ابرماسإس�ام�"
ً
،�الغ��ية����قلب�العلاقة���سانية،�محررا

ً
"����سعيھ�"لإعادة�إدخال،�و�صورة�أك���تحديدا

  )20(الو���من�منفى�الذاتية�المعزولة"
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الم�مة��ساسية�ال���يضطلع���ا�الو����–كما�ذكرنا��–كممارسة�����إن�التثاقف�التثاقف�وجدل�ا��صوصية�والكونية:-5

التأو����للثقافة،�و���م�مة�ت��ع�إ���ال�ونية�من�دون�القفز��ع���ا��صوصية؛�ولذلك�يرفض�الو���التأو����للثقافة�النظر�إ���

خل�فضاء�ال�ونية،�من�حيث��و�فضاء�ال�و�ة�الثقافية�مجردة�من��عد�ا�ال�و�ي،�بل�بما����"�و�ة�مفتوحة"�فإ��ا�تتحرك�دا

�ال�و�ة� �انفتاح �إم�انية �عليھ �تتوقف ��و�المعيار�الذي �ما �ولكن ��خرى؛ �الثقافية �ال�و�ات �من ��و�مختلف �لما �بدوره ي�سع

  الثقافية�ع���ما��و��و�ي؟

�التأو�ل،������ �منظور �من ��و�ي، ��عد �اك�ساب �ثقافية ��و�ة �ل�ل �ت�يح �المعاي���ال�� �ب�ن �من �معيار�"الكفاية��يبدو�أن نجد

� �ثقافية �مجموعة ��ل �قدرة �خلال�ا �من �نمتحن �حيث �« communauté culturelle »التواصلية"، �تجر���ا�� �نطاق �توسيع ع��

�بل� �ثقافتھ، �مع �التما�� �دون ��خر، ��ذا �تجر�ة �ع��ا �تف�� �ال�� �المعا�ي �استملاك �طر�ق �عن ��خر، �حوار�مع ��� والدخول

ن�الذات�من
ّ

�–بفعل��ستملاك�ذاتھ��–،��غدو�« Propre »إ���"���ء�خاص"��« L’etranger »تحو�ل�"الغر�ب"��"استملاك"�يمك

�العالم"� �تجر�ة �أو�"مجمل �الوجود �فعل �إ�� �لتتحول �ك�ل، ���سانية �للتجر�ة �وإغناء �ج�ة، �من ��صلية �للثقافة عنصر�إثراء

  �يدغر".بلغة�"

من�التثاقف،��و�بذاتھ�ش�ل�من�أش�ال�الو���التواص���بامتياز.��من�منطلق��ذا�المعيار،�يؤسس�الو���التأو����لضرب

عن��–كما�رأينا�من�قبل��–ف�ذا�الو���قادر�ع���اس�بقاء�مف�وم�ال�و�ة،�من�حيث�����عب���عن�ا��صوصية�الثقافية،�وذلك�

  ثانية.طر�ق�"التماسف"�من�ج�ة،�وانفتاح��ذه�ال�و�ة�ع����خر،�عن�طر�ق�"�ستملاك"�لثقافتھ�من�ج�ة�

و�كذا�ي�ون�جدل�"التماسف"�و�"�ستملاك"��و�الذي�يؤسس�لعملية�التثاقف�كعملية،�لا�تك�����مضمو��ا�ا��قيقي�إلا�

  ���إطار�جدل�ا��صوصية�وال�ونية،�الذي�يكشف�عنھ�معيار�"الكفاءة�التواصلية"...

���الكفاءة�ال���تتكشف�ع��ا��ل�ثقافة�غ���أن��ذه�الكفاءة�مرتبطة�بكفاءة�أساسية�أخرى����كفاءة�"ممارسة�النقد"،�و 

�لذا��ا،�بحيث��عيد�النظر����مضامي��ا��ل�ا�دعت�ا��اجة�لذلك،���دف�تجنب��ل�نزعة�نحو�
ً
�نقديا

ً
قادرة�ع���أن�تمارس�وعيا

تمجيد�الذات،�وال���تت�ون�عادة�بفعل�تراكمات�وترسبات�لأف�ار�تتحول،�بمعزل�عن��ل�نقد�وتمحيص،�إ���حالة�من�ال�شنج�

��ل� �إظ�ار�قدرة �ع�� ��عم �النقدي �فالو�� �غر�ب... ��ل �وإقصاء �جديد ��ل �رفض �ثم �ومن �الدوغماتية، �من �أو�ضرب الفكري

�اللازم� ��ستعداد �ح�ن ��ل ��� �يمنح�ا ��مر�الذي �التار�خية؛ �ال��ظة �متطلبات �مع �يتوافق �بما �مضامي��ا �تجديد �ع�� ثقافة

��ذا �طبيعة �النظر�عن �و�غض �التحدي. �وقبول �ما��للتكيف ��� �بالف�م، �متعلقة �كفاية ��مر�يتطلب �فإن �أو�ذاك، الوضع

  اصط��نا�عليھ�بكفاية�ممارسة�النقد.

  خاتمــــة:

لا�شك�أن�القدرة�ع���ا��مع�ب�ن�كفاي���التواصل�والنقد،��عد�من��سباب�ال���تؤ�ل�الو���الثقا���لأن�يتحول�إ���"و���

أن�تتصادم�أو�ت�نازع�ع���سيادة�ما،�بل��و�تقاطع�من�شأنھ�أن�يؤسس�"تجر�ة�تثاقفي"،�تتقاطع�عنده�ال�و�ات�الثقافية�دون�

�إذ� �التأو�ل؛ �خطاب �بأن �القول �إ�� �المحاولة ��ذه �من �نخلص �أن �يمكن �ولذلك �ذا��ا". �الوجود �"تجر�ة ��� �مش��كة" إ�سانية

�اتيجيا�الف�م،�فإنما�ذلك�من�أجل�يحاول�إجراء��عديلات�ع���مف�ومي�ال�و�ة�الثقافية�أو�التثاقف�وتطو�ع�ما�لمقتضيات�اس�

تجاوز�الطروحات��يديولوجية�ال���انتعشت����ظل�تصور�وضعا�ي�لل�و�ة�الثقافية،��ان�من�نتائجھ�تمر�ر�مشار�ع�ال�يمنة،�

وغ����منطقية...�–والزج�بكث���من�الثقافات�(ثقافات�الشعوب�المق�ورة)�إ���عالم�اللاثقافة�بدعوى�البدائية�وال��بر�ة�والماقبل�
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ذلك�من�التص�يفات�اللامشروعة...�أما�المقار�ة�التأو�لية،�فإ��ا�تتعاطى�مع�ال�و�ة�الثقافية�"ك�ر�ة�مفتوحة"��ستد�������ل�

��ظة�من���ظات�الممارسة�التار�خية�إعادة��شكيل�ذا��ا�ع���ضوء�تجر�ة�وجود�جديدة؛�وذلك�بما�ي�يح�ل�ا�فرصة�المشاركة�

��فيما��و��و�ي...�ومن�ثم�خلق
ً
�لمن���الف�م،�تماما

ً
فضاء�تواص���ب�ن�الثقافات،�ي�ون�ع���إثره�التثاقف��و�بحد�ذاتھ�تجسيدا

�و�التا��� ��خرى، �الثقافية �الذاتيات �وقبول �المغلق، �الثقا�� �وإطار�ا �عزل��ا �من �الذات ���روج
ً
�مسل�ا �المن�� ��ذا �ي�ون مثلما

"����حدود�الكر �–التأس�س�للتثاقف�كمشروع�"للع�ش�
ً
  امة���سانية.سو�ا

  

 :البحث��وامش

                                                           

�الفلسفة��–(*) �داخل �المعاصرة �صور��ا ��� ��ش�لت �كما �الفلسفية �ال�رمينوطيقا �خطاب �تحديدا، �التأو�ل" �"بخطاب نقصد

�غ��  �ر��ور". �"بول �مع �أسا��� �و�ش�ل �الفكر�الفر����، �إ�� �تأث���ا �انتقال �ثم �غادام��، �مع �خاصة �و�صورة �من���لمانية، أنھ

�مصط��� �استخدام �ل��ذر���
ً
�توخيا �وذلك �توفيق، �سعيد �ذ. �أشار�إل��ا �قد �أساسية �مسألة �إ�� ��ن�باه �نلفت �أن الضروري

�ال�رمينوطيقا� �خصائص �أ�م �من �ح�ن�أن ��� �التفس��، ��� �مذ�بية �نزعة �"إزاء �بأننا �يو�� �عاما�قد �استخداما "�رمينوطيقا"

نفور�ا�من�ش���ال��اعات�المذ�بية�والمكتملة����التفس��"�(أنظر:�سعيد�توفيق،��–دام���كما�أبان�لنا�غا�–الفلسفية�المعاصرة�

  .86،�ب��وت،�ص.���1�،2002ما�ية�اللغة�وفلسفة�التأو�ل،�المؤسسة�ا��امعية�للدراسات�وال�شر�والتوز�ع�(مجد)،�ط

�ود.ت،��– )1( �د.ط �لبنان، �القومي، �مركز��نماء �المعاصرة، �الفلسفة ��� �دراسات �الرشيدة: �الفلسفة �ال��ي�ي، �فت�� أنظر:

�+77ص. �لمسألة�-. �تناولھ �ح�ن �ر��ور �فيھ �تحدث �الذي ��تجاه �نفس ��� ��نا �الثقا��" �الو�� �"تأو�لية �مف�وم �ستخدم

�التار�������ا��زء�الثالث�من�كتا �الو�� �أثر�الو����رمينوطيقا �بيان �خلال�ا �حاول�من �و���المسألة�ال�� �والسرد"، �"الزمن بھ

�لتار�خ�موجھ�نحو�المستقبل،�ومن�ثم��و�تار�خ�قيد��نجاز� �(Histoire à faire)التأو�������ف�م�التار�خ�"كمشروع"،�أي�ف�ما

باعتبار�ا��و�ة����طور�ال�ش�ل�أو�عملية�بناء�وغ���مكتمل.�و����ذا�المع���ذاتھ�نتحدث�عن�أثر�الو���التأو�������ف�م�الثقافة�

  غ���منجزة��ش�ل���ا�ي.

)2( –�� �ر��ور، �فلسفة�بول �التأو�لية: �الظا�راتية �إ�دة، �1971دون �فلسفة�بول�11،�ص. �والسرد: �والزمان �الوجود �نقلا�عن .

  .78الدار�البيضاء،�ب��وت،�ص.�،�1ر��ور،�تحر�ر�ديفيد�وورد،�ترجمة�وتقديم�سعيد�الغان��،�المركز�الثقا���العر�ي،�ط

(**)��عت���"الوساطة�غ���المكتملة"�عن�الطا�ع�المفتوح�ل�ل�قراءة�تأو�لية�بحكم�أ��ا�لا�تد���أي�ضرب�من��حاطة�المباشرة�

�أنظر���ذا ��علقت�بقراءة�التار�خ�مثلما�تدعيھ��ل�فلسفة�للتار�خ�ع���غرار�الطر�قة�ال�يغلية. �والتامة�للموضوع،�خاصة�إذا

 .RicoeurP, « Renoncer à Hegel », dans : Temps et récit, tome 3, Editions du Seuil, 1985, p. 349 :الصدد

)3 ( -    Gadamer H.G, L’art de comprendre, Ecrits I : Herméneutique et tradition philosophique, Tr. Mariana Simon, 
Aubier Montaigne, Paris, 1982, p. 56. 
)4 ( -    Gérard Durozoi et André Roussel, Dictionnaire de philosophie, Nathan, Paris 1987, p. 119. 
)5 ( – Cf. R.Redifield, M. Linton et Herskovits, « Memorandium for the study of acculturation », in American 
Anthropologist, Vol. 38, 1936, pp .149-152. Voir : http://www.socialinfo/cgi-bin/dicoposso/show.cfm?id=5 . 

غادام��،�فلسفة�التأو�ل،�ترجمة�محمد�شو���الز�ن،�م�شورات��ختلاف،�الدار�العر�ية�للعلوم،�المركز�الثقا���العر�ي،��-)6(

  .40،�ص.�2�،2006ط

"تتخ���عن�عدد�من�المف�ومات�النقدية�المركز�ة��–كما�يقول�الغذامي��–يظ�ر�قصور�التار�خانية�ا��ديدة�����و��ا��–(***) 

من�مثل�المحا�اة�والو�م�والتخييل�وفعل�ال��م��"�(أنظر:�عبد�الله�الغذامي،�النقد�الثقا��:�قراءة������ساق�الثقافية�العر�ية،�

  .44المغرب،�ب��وت،��لبنان،�ص��–،�الدار�البيضاء��3�،2005ي،�طالمركز�الثقا���العر 

  .94غادام��،�المصدر�نفسھ،�ص.��– ) 7(
  (8) - Gadamer, L’art de comprendre, op.cit, p. 31.    
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   (9) - Gadamer, Vérité et méthode : les grandes lignes d’une herméneutique philosophique, Trad. Etienne Seuil, Paris 
1976, p. 135.  
 (10)  - Gadamer, vérité et méthode, op.cit, p10.  
 (11) - Ricoeur, Paul, « Herméneutique et critique des idéologies, dans : Du texte à l’action. Essais d’herméneutique II, 
Seuil, Paris, 1986, p. 347.  
(12) - Cité par : Gadamer, l’art de comprendre, op.cit, p.55.   

بو�ر��ور،�صراع�التأو�لات:�دراسات��رمينوطيقية،�ترجمة�منذر�عيا���،�مراجعة�جورج�ز�نا�ي،�دار�الكتاب�ا��ديد،��-� )13(

  .48م،�ب��وت،�ص.1�،2005المتحدة،�ط
 (14) - Ricoeur, « vers une herméneutique de la conscience historique », dans ; temps et récit, tome III, op.cit, p. 344.   
 (15) - Ricoeur, la lutte pour la reconnaissance et l’économie du don, publié par l’UNESCO, 2004, Paris, P.19.   

ن�فضاء�التجر�ة�وأفق��نتظار�كما�ي��:�"���ح�ن�ت��ع�التجر�ة�إ���الدمج�والتجميع،�ي��ع�حدد�"ر��ور"�علاقة�التوتر�ب��-�) 16( 

�من� �أنظر�لمز�د ��نتظار". �أفق �لتحديد
ً
�أبدا �يكفي �لا �التجر�ة �فضاء �فإن �المع�� �و��ذا (...)� �تفج���المنظورات �نتظار�إ��

يل��ا�(المصدر�نفسھ�بالفر�سية).�لكن�مع�ذلك�يجب�أن�نب�ن�،�وما�337،�ص.�3التفاصيل:�بول�ر��ور،�الزمان�والسرد،�ا��زء�

مسألة��امة�و���أن�ر��ور�يرفض�أن�يتحول��ذا�التوتر�إ���انفصال�جذري�ب�ن�"التجر�ة"�و"�نتظار"�و�ق��ح�الصيغة�التالية:�

�من�اع
ً
،�و�دلا

ً
�من�اعتبار�المستقبل"�(كأفق��نتظار)،�من�جميع�ا���ات،�مفتوحا�وممكنا

ً
تبار�الما����(كفضاء�لتجر�ة)�"بدلا

�انتظاراتنا�محددة،�ب�نما�تجر��نا�لا�محددة�أك���فأك��..."� بمع���واحد،��و�ماض�مغلق�ضروري،�يجب�اعتبار�(مقابل�ذلك)

  .390المصدر�نفسھ،�ص.
(17) - Ricoeur, la lutte pour la reconnaissance et l’économie du don, op.cit, p. 10.   
 (18)  - Gadamer, vérité et méthode, op.cit, p. 13.  
(19) - Ibid, p. 29.    
(20) - Voir : Paul laurent Assoun, l’école de Franfort, PUF, 2eme édition DELTA, 1990, p. 120.  


