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 : الممخص
ىذه الدراسة حوؿ موقع الإنساف ودوره في التغيير الحضاري عند المفكر الإيراني عمي شريعتي. فإذا  تتمحور

حلبؿ الإنساف محمو مما أفضى إلى تقديس  كانت الحداثة الغربية قد أقامت بناءىا الفكري عمى الإطاحة بالإلو وا 
ذا كانت الأدياف والمذاىب الفمسفية القديمة قد قممت م ف شأف الإنساف وقدمتو قربا للآلية وجعمتو في الإنساف. وا 

الذي لا يعد الإنساف بمرتبة  موضع العبد الخاضع لإرادتيا. فإف ىناؾ رؤية ثالثة تنيض بالإنساف ويمثميا الإسلبـ ،
نما ىو خميفة لله في الأرض. وقد تأثر  الإلو يفعؿ ما يحمو لو، ولا عبدا ذليلب لا يممؾ مف أمره وشأنو شيئا، وا 

مفكروف المسمموف المعاصروف بيذه الرؤية القرآنية وقدموا شروحاتيـ ليا، منيا رؤية عمي شريعتي الذي فصّؿ في ال
 .قضية الإنساف وعلبقتو بالكوف وموقعو في صناعة الفعؿ الحضاري

 .الإسلبـ ، الإصلبح ، الحضارة ، الذات  ،الإنساف  شريعتي، : كممات مفتاحية  
 

Abstract  

This study focuses on the position of man and his role in civilizational change 

according to the Iranian thinker Ali Shariati. So if Western modernity had based its 

project on overthrowing God and replacing him with man, which led to the 

sanctification of man. And if the ancient religions and philosophical doctrines have 

belittled man and placed him in the position of a slave subject to their will. There is a 

third vision that promotes man and is represented by Islam, which does not promise 

man the rank of God, nor a slave who does not have control over his affairs, but rather 

he is God’s vicegerent in the earth. Contemporary Muslim thinkers were influenced by 

this Quranic vision and provided explanations for it, including the vision of Ali Shariati, 

who analyzed the issue of man and his position in the making of civilized action. 
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  مقدمة: . 

تجعؿ مف الإنساف  -خصوصا الشرقية منيا  –كؿ المشاريع الحضارية التي عرفتيا البشرية عبر تاريخيا الطويؿ 
المبادئ والقيـ  المادية والمعنوية، ومؤسسة عمىتمبية حاجياتو واحتياجاتو  خلبؿوذلؾ مف  غايتيا القصوى والأولى،

الذي أفرغ المشروع الحضاري مف  المشروح الحضاري الغربي في طوريو الحديث والمعاصر عمى خلبؼ .الأخلبقية
 الأزماتلعديد مف ا مما خمؽ –الإنساف ذو البعد الواحد  – أبعاده الإنسانية بسبب طغياف النزعة المادية الخالصة

النزعة الاستيلبكية ، الاغترابيتخبط في مشاكؿ عدة مف بينيا الإنساف بلب ىوية، و التي جعمت  والاجتماعيةالنفسية 
المحضة، فقداف القيـ لثباتيا وقدسيتيا... فواقع الإنسانية اليوـ في ظؿ الحضارة الغربية ، فاقدة لمعانييا وقيميا، 

واستحاؿ وضع  بية عف القيـ الإنسانية التي بشّرت بيا في بداية العصور الحديثة ،بسبب انحراؼ الحضارة الغر 
الإنساف مف كائف ىو غاية في ذاتو، صانع لحضارة جوىرىا القيـ الإنسانية، إلى مجرد كائف وسيمي براغماتي يسعى 

ذا عادت مسألة الإنساف ل إلى بناء حضارة لا ينشد مف خلبليا سوى تحقيؽ أكبر قدر ممكف مف المنافع الخاصة.
ىدفيا التي كاف ية مشاريع حضار ال وتعددت الفكرية، الأطروحات فظيرت كإشكالية تُطرح لمنقاش وبأكثر عمؽ،

بمختمؼ  الإنسانيةاحتواء الذات و س اليوية يقدعمى تخمؽ نموذج ينبني  خلبؿمف  نسانيةالإىو تحقيؽ معنى  الأوؿ
 الذيف أسيمواومف بيف المفكريف   عبر الزماف والمكاف. ثبات منظومة القيـعمى ، ويتأسس أبعادىا الروحية والمادية

أو  نسافالإيركز في مختمؼ مؤلفاتو عمى الذي  (0422-0400) شريعتي المفكر الإيراني عمي في ىذا المجاؿ
أىمية كبيرة واعتبرىا أساسا في بناء الحضارة فيو يدرؾ وبشكؿ كبير  الأخيرةأعطى ليذه ، حيث  الإنسانيةالذات 

 أو حتى العممي إف صح القوؿ الاجتماعيتمكيف حضاري عمى الصعيد الفردي او  أف أي تغير اجتماعي أو
ى يلبحظ مد. كما  حجـ مسؤوليتيال اؾ الإنسانيةتوفر الوعي ، وأدر  متوقؼ عمى مدى، وىذا الإنسانيةتصنعو الذات 

عمؽ فكره الذي سعى مف خلبلو بموغ الإنسانية الحقة والحياة الكريمة للئنساف، ىذا لأف شريعتي يؤمف بأصالة 
الإنساف، إذ يعتبر الإنساف مسؤوؿ عف مصيره، فيو المسؤوؿ عف تقدمو أو تخمفو بفضؿ ما وىبو الله مف وعي 

رادة. ومف ىنا كرس جؿ أبحاثو لمبحث في الإنساف وسبؿ تحرير  ه مف السجوف التي تكبؿ إرادتو وتمنعو مف أداء وا 
رسالتو الحضارية، إذف فييكمة شريعتي للئنساف جاءت في إطار رؤية نقدية لكؿ المذاىب التي ىمشت الإنساف 

أىـ المرتكزات التي انطمؽ منيا شريعتي في مشروعو  كيؼ شكمت مقولة الإنساف والمشكمة التي يمكف طرحيا:
  ؟الحضاري
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لثقافة وحضارة منيجية نقدية ل أسيموا في التأسيسبداية يجب التأكيد عمى أف عمي شريعتي مف بيف المفكريف الذيف 
البارزة وجممة مف الدواعي الخفية  الأسبابالعصر الذي عايشو شريعتي يجد مجموعة مف  فيالمتأمؿ ف، الغرب 

مف أجؿ تحقيؽ مستقبؿ زاىر يميؽ  الإنسانية الإرادةحرير القائمة والرغبة في ت الأوضاعالتي دفعتو إلى الثورة عمى 
في تغير  والإسياـتطيع الذات القياـ بالدور الحضاري تس خلبليانفسو ويعطيو الحرية والمكانة التي مف  بالإنساف

ة زاؿ يتخبط في مشكملاالذي  الإسلبميالحضارة والنيوض بالمجتمع  دولاباجتماعي وثقافي يمكف الفرد مف إدارة 
كونيا ىي  الإنسانيةيركز بشكؿ كبير عمى الذات في مجمؿ مشروعو الحضاري نجد أف شريعتي لذا  .النيضة

معي ومختمؼ القطاعات، فكمما مجت إصلبحىو رأس ماؿ كؿ  فالإنسافالسبيؿ لصناعة حضارة راقية وقوية. 
الحقيقي، استطاعت اف تحدث ثورة وتفجر الطاقة الكامنة مف أجؿ  الإنسانيةارتفعت مكانتو وارتقت روحو إلى معنى 

، ازدىارىا ورقييا، فنجد بأف أي مشكمة واجتيا حضارة ما ارقي درجاتحتى تكوف في  ،تحريؾ عجمة الحضارة
يقوؿ شريعتي: '' كؿ يوـ وبالقدر الذي تتضح فيو حقيقة الحياة أكثر  الإنسافمردىا لمشكمة أساسية وىي مشكمة 

عمى مظاىر الكوف وتسخرىا لخدمتو، ويتـ تذييؿ العبقات أكثر فأكثر، فإف ىذه  الإنسافتدثر، وتتسع سمطة ف
 .''نفسو الإنسافإبياما بؿ وحتى تظير بصورة فاجعة ىذه المشكمة ىي مشكمة  أكثر تعقيدا وأكثر المشكمة تضحى

  (140، صفحة 2006)شريعتي، الإنساف والإسلبـ، 

وىي ميزة تعرب عف  ،الحضارةبناء  إلىليصؿ  الإنسافمف بناء  تي في مشروعو الحضارينطمؽ شريعيلذا 
يختمؼ عف  كونو، الحضاريعممية التغيري  في الأساسيةىو الركيزة  الإنسافباعتبار  ووضوح الرؤية، عمؽ الطرح،

الجانب البيولوجي الحيوي و البدف ببنيتو ووظائؼ أعضائو أي باقي الموجودات لأنو يحتوي عمى جانبيف مادي ويمثم
يوجز تعريؼ للئنساف في العبارة   وشريعتي. الخ.جانب روحي ويمثؿ النفس ويشمؿ الفكر والشعور والإحساس..و 

تنتيي ويمثؿ الرفض، ويسعى لامتلبؾ الفكر والطمب المطمؽ وىو صاحب إف الإنساف يمثؿ إرادة كاممة لا  التالية "
معرفة ذاتية عف نفسو وعف الكوف وىو متعصب وكؿ مف يمتمؾ العصبية فيو ليس إنسانا وأيضا ىناؾ الكثير مف 

)شريعتي،  المتعصبيف ولكنيـ ليسوا أناسا وذلؾ الذيف يطمقوف عميو التعصب فيو شيء آخر ويقولوف إنو ليس جيدا"
إف ىذا التعريؼ الذي أورده عمي شريعتي يتضمف الأبعاد الإنسانية التي يسعى لإثباتيا صدا  .(001، صفحة 0333

لمتيميش الذي ألحقتو المذاىب والأدياف بالإنساف قديما ،فالإنساف صاحب الاختيار والحرية يولداف المسؤولية 
ة عف عقيدة العبادة التي ىي في الأصؿ صفة الإنساف فالإنساف حيواف ناطؽ معتقد لأنو بسبب والإنساف عبار 

 عقيدتو وأىدافو يضحي بروحو وىذا ما يريد شريعتي تحقيقو أي الإنساف المثالي.
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فيما يتعمؽ  الإسلبـعني بيا القرآف الكريـ ونص عمييا مستوحاة مف النظرة التي  إف نظرة شريعتي للئنساف
ف أتتبدؿ وليس بميسورنا سوى  لاتتغير و  لايجري عمى ضوء سنف ثابتة  الأخيرفيذا . والمجتمع  للئنسافبنظرتيما 

موجة دائما لمناس، ومف ذلؾ يعمـ أنو يعتبر الناس أساس المجتمع  الإسلبمينكشؼ ىذه السنف والقوانيف، الخطاب 
ا مسؤوؿ عف أداء منره فقط وا  يعف مص لابؿ ليس مسؤو  ره،يعف مص كائف مسؤوؿ" ىو الإنسافألف  ،ومبدأ وجوده

 فيماء معناىا الصحيح الأسو  اء،مسالأفيو قد تعمـ  الكوف والطبيعة، في الأمانةوىو حامؿ  ـ،لالعا في اللهرسالة 
، المشخصأي الوجو  مة كؿ شيء،لبسـ عالإف لأ ختمفة،المالعممية  الحقائؽرأيي  وعميو فإف تعميـ  لكؿ مفيوـ
 "ـلالعا في الموجودة نيعاالمالعممية والقابمية التامة لفيـ  الحقائؽ ػ يعيف إدراؾ وفيـ  اللهدـ ػ مف قبؿ لآاء الأسم

قد قاـ بصياغة رؤيتو  تيأف شريع إلى الإشارةجدر تو  (00-02، الصفحات 0331)شريعتي، الإنساف والإسلبـ، 
 مجموعة مف الآليات التي تُؤىؿ الإنساف لصناعة الحضارة . ؿلبىذا مف خو ،  الإنساني المفيوـوفؽ  الحضارية

إف شريعتي في ظؿ سعيو لتخميص الذات الإنسانية مف إفرازات المذاىب القديمة  :للإنسان الهيكمة الدينية -2
وتحطيـ وتشويو أدى بالإضافة إلى إفرازات الحضارات والمذاىب الغربية المعاصرة وما ألحقتو مف استعمار واستبداد 

ب مختمفة كالجانب الديني شخصية الإنساف بالكامؿ، عالج شريعتي ىذه القضية مف عدة جوانبدوره إلى محو 
 الؾ بف نبيمف انطمؽ مف الديف كمرتكز أساسي تبرز فيو مكانة الإنساف في الإسلبـ. لذلؾ . والثقافي..والنفسي 

ىو قانوف مف قوانيف الله عز وجؿّ التي فطرت عمييا النفس فضلب عف أنو يغذي الجذور  الديف بقولو " مثلب يعرّؼ
مباشرة في العناصر التي تكوف الأنا الواعية في الفرد، وفي تنظيـ الطاقة الحيوية التي النفسية العامة، فإنو يتدخؿ 

ىنا مالؾ بف نبي يرى أف الديف يمعب دور كبير  ، (41، صفحة 0444)الحسف،  تصنفيا الغرائز في خدمة الأنا"
. وتكاد تكوف أـ علبقاتو مع المجتمع الذي يعتبر عنصرا فاعلب  في بناء الشخص سواء مف ناحية جذوره النفسية 

الديف وليد العوامؿ الطبيعية مثؿ الجيؿ  ديف في عدة محطات وأىميا "لم وفيعر ت عمي شريعتي فينفس الفكرة لدى 
وأبعاده  والخوؼ، فيو لا يكوف وليد العوامؿ الاقتصادية أو الاجتماعية بؿ أنو مرتبط بفطرة الإنساف وفي خلبياه

  (003، صفحة 0333)شريعتي،  " الروحية يمتمؾ مكانا خاصا

جانب الديف عند عمي شريعتي عمى جانبيف أوليما: الجانب الروحي الذي يوجد داخؿ الإنساف وال ينبني 
الثاني ىو الواقعي الذي يرتبط بالمسائؿ الاجتماعية والاقتصادية أي الخارجية الموجودة في الواقع أي أف حقيقة 

إف ىناؾ في داخؿ وجداف  الديف تكمف في ذات الإنساف وفطرتو كوجداف خاص. وىذا عمى حد تعبير مونتيسكيو "
مادية المحدودة تمؾ الحقائؽ التي تخرج مف الإنساف مف الإنساف حفرة خالية يجب أف تملؤ بحقائؽ ما وراء الحياة ال
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ىذه الحياة والطبيعة المغمقة وىذه الحفرة الخالية والزاوية المخيفة إف لـ تملؤ بالحقائؽ العالية والبناءة والواضحة فإف 
والحقيقة  (002، صفحة 0333)شريعتي،  روح وقمب الإنساف سوؼ يملؤف بالخرافات وتبقى الحفرة خالية مف النور"

 :تربط بينيما علبقة جدلية بمتقابميف في الديف ويميز شريعتيالتي تملؤ ىذا الفراغ ىي الديف. 

" التي ترى بأف بداية الرؤية الدينية ديف التوحيد وديف الشرؾ -  : عمى عكس أطروحة "دافييد ىيوـ
ىي الشرؾ، يرى شريعتي بأف التوحيد ىو بداية الرؤية الدينية في التاريخ معبرا عف ىذا بقولو "إف ديف التوحيد القائـ 

فمسفية، ىذا الديف ىو عامؿ اجتماعي  عمى الوعي والبصيرة وعمى الحب وعمى حاجة البشر التي ىي حاجة فطرية 
والعرقية والوحدة الوجودية بمعنى نظاـ العالـ، التآلؼ بيف بناء يعمؿ عمى تبرير وحدة البشر والوحدة الطبقية 

أما .  (001، صفحة 0334)راد و رضائي،  ما وراء الطبيعة" العناصر كافة ووحدة اتجاه مصير الإنساف وقوى 
بدأ منذ تحوؿ نظاـ المساواة في تاريخ البشر إلى نظاـ اللبمساواة والتفرقة وديف  ديف الشرؾ فيو ذات طبيعة انحرافية

متعددة، والآخر شرؾ باطف مستتر في لباس التوحيد  الشرؾ عمى نوعيف شرؾ ظاىر وىو المعموـ لو أصناـ وآلية 
 وىو الذي يسعى أنبياء التوحيد أنفسيـ لتحطيمو.

شريعتي يعتقد بوجود مرحمتيف الأولى ىي مرحمة الديف الإيديولوجي  :الديف الإيديولوجي والديف التقميدي -
 والثانية ىي المرحمة التي تحوؿ فييا إلى تراث محمي قومي أو اجتماعي. 

العمـ: وىو  : مف جية أخرى ينقسـ الديف إلى قسميف: ديف ما دوف ديف ما دوف العمـ وديف ما فوؽ العمـ -
وضيقة. وديف ما فوؽ العمـ: وىو الذي يمنح الإنساف نظرة شمولية رحبة الذي يحدد الإنساف ضمف قوالب قديمة 

  وواسعة عف المحسوسات.

لمناقشة ماىية الإنساف ويعدىا رمزا عمى مقاـ الإنساف في  منطمقا "الخمؽ "مسألةشريعتي مف  يجعؿ
المغة فرات ورموز ضمنية الخمؽ قد أوردىا القرآف الكريـ بمغة رمزية تحمؿ إشا مسألةالإسلبـ، وىو يذكرنا بأف 

الرمزية ىي لغة متعددة الجوانب والأبعاد حتى يمكف استخلبص معانييا المتعددة جيلب بعد جيؿ، فلب تفنى معانييا 
إف في نظرية  .ولا ينضب ما يستخمص منيا، وىو ما يتلبئـ مع الحقيقة الدينية التي ىي ثابتة ومتجددة في آف

الأصؿ وليس مف الضروري أف يجعؿ مف نفسو نسخة مف الخالؽ لأف الإنساف ىو  الإنساف )أومانيسـ( فالإنساف ىو
مجموعة مف القيـ وىي التعالي والأخلبؽ والجماؿ والحسف ليذا نرى أف أومانيسـ تعطي الأصالة للئنساف مقابؿ 

ولمتعرؼ عمى موقؼ الإسلبـ مف   (003 ، صفحة0333)شريعتي،  الخالؽ وتجعؿ لو قيما مستقمة ومشخّصة"
الإنساف كمبدأ أو غاية أو بالأحرى التعرؼ عمى مفيوـ الأدياف لأصالة الإنساف )أومانيسـ( أو كيؼ تفيـ الأدياف 
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الإنساف، يبحث شريعتي عف مفيوـ وماىية الإنساف في إشكالية الخمؽ فكيؼ تـ خمؽ الإنساف مف وجية نظر 
 ؟ .الإسلبـ

ورة البقرة، الآية س"  إِنِّي جَاعِؿٌ فِي الْأَرْضِ خَمِيفَةً  في البدء يقوؿ الله عز وجؿ لملبئكتو " : الإنساف خميفة الله -*
لاحظوا بدقة مكانة الإنساف في الإسلبـ كـ ىي عظيمة، حيث يرى شريعتي "أنو حتى نظرية أصالة الإنساف  .03

ما بعد عصر النيضة لـ تفترض للئنساف ىكذا قدسية وعظمة وسمو ورفعة، فأوؿ  )أومانيسـ( لأوربا أو أومانيسـ
إف استخلبؼ الله للئنساف في الأرض  . (000، صفحة 0303)قاسـ،  ميزة للئنساف ىو أنو خميفة الله في الأرض"

المقصود بو تكميؼ مف الله لمبشر بعمارة الأرض والإصلبح فييا، أي  يشتمؿ عمى أسماء آلاء التكريـ، فالاستخلبؼ
والإخلبص لو، والتلبؤـ مع نواميسو وتطبيؽ ما أمر بو مف شرائع. وبعدئذ خمؽ ميمو جممة مف المسؤولية والحرية تح

ة وأحسف الله الإنساف، خمقو في الأرض أي مف تراب الأرض المتعفف أليس مف المفروض أف يختار لو أفضؿ ماد
عنصر إلا أننا نرى العكس اختار أحسف وأحط عنصر في الأرض مف طيف مترسب أو مف صمصاؿ ثـ نفخ روحو 

 في ىذا الصمصاؿ ووجد الإنساف

عمى ىذا فالإنساف خمؽ مف طيف )الوحؿ( ومف روح الله وىذا يعني أنو موجود ذو بعديف "أي بعد يميؿ إلى  بناء 
التراب والانحطاط والترسب مثؿ الطيف المترسب في قاع البحار والأنيار والبعد الآخر أي روح الله يميؿ إلى التعالي 

، صفحة 0331)شريعتي، الإنساف والإسلبـ،  جود أي الله"بعكس البعد الأوؿ يتجو إلى السمو إلى أعمى قيمة في الو 
 ، ومف ىنا يبدأ الصراع والتجاذب بيف ىذيف القطبيف والإنساف بإرادتو يختار أحدىما ويقرر مصيره. (03

ى أعطى للئنساف أفضمية الإنساف حامؿ الأمانة : الأمر الآخر العجيب في قصة خمؽ آدـ ىو أف الله تعال -*
أخرى وسرًا آخر لعظمتو، وىو أنو حامؿ لأمانة الله، ولكف ما ىي ىذه الأمانة؟ لقد عبر القرآف الكريـ عف التكميؼ 

يْفَ أَفْ إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمَانَةَ عَمَى السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَالْجِبَاؿِ فَأَبَ  الذي حممو الإنساف بالأمانة وذلؾ في قولو تعالى "
نْسَافُ إِنَّوُ كَافَ ظَمُومًا جَيُولًا  لأف الأمانة ىي الحفاظ عمى  .72سورة الأحزاب، الآية  ."يَحْمِمْنَيَا وَأَشْفَقْفَ مِنْيَا وَحَمَمَيَا الْإِ

ما عيد بو ورعيو والحذر مف الإخلبؿ بو سيوا أو تقصيرا والتكميؼ ىو تحميؿ للؤوامر والنواىي بطمب رعايتيا، 
 وذلؾ بأدائيا عمى وجييا الذي حممت بو كما ىو مثمما يطمب في الأمانة أف يؤدي المعيود بو عمى وجيو كما ىو. 

ثـ يقوؿ سبحانو وتعالى "وعمّـ آدـ الأسماء كميا" ثـ يعمـ الله الإنساف الأسماء كميا، ثـ تعميـ آدـ الأسماء: ومف  - *
تسأؿ الملبئكة: أننا مخموقوف مف نور وىذا الإنساف مف طيف مترسب، فكيؼ تفضمو عمينا ونحف نسبّح ونقدس لؾ؟ 
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ساف فيؿ يمكف أف نعرؼ عظمة فيقوؿ "إني أعمـ مالا تعمموف" ويقوؿ ليـ "اسجدوا" وىذا ىو معنى أصالة الإن
)شريعتي،  .للئنساف إلى ىذا الحد إلى درجة أف الملبئكة التي يتفوؽ عنصرىا عف آدـ ومع ذلؾ فيي تسجد لو

 .(02، صفحة 0331الإنساف والإسلبـ، 

مفيوـ الأدياف للئنساف وتبيف مكانة إف نظرية أصالة الإنساف وفمسفة الخمؽ عمى وجو الخصوص تبيف لنا  
الإنساف في الإسلبـ حيث أنو خميفة الله في الأرض وحامؿ أمانتو إضافة إلى ىذا كمو يرى شريعتي بأف الديف 
أعطى للئنساف مكانة السمو والعمو أعطاه الحرية والإرادة والاختيار "إف الديف جاء لخدمة الإنساف، لا لتسخيره 

ذلالو وجعمو مخموق ا مسموب الإرادة، أنو يتمسؾ بالديف سلبحا بيد الإنساف في صراعو الاجتماعي وصراعو ضد وا 
الطبيعة، وكفاحو أيضا مف أجؿ صيانة إنسانيتو التي تتعرض لعممية المسخ وتشويو متواصمة، بسبب انحطاط 

)رسوؿ،  و مف جية أخرى"الثقافة الغربية مف جية وبسبب المفيوـ الرسمي السائد لمديف الذي يكبؿ الإنساف ويقمع
إف شريعتي يريد أف ينفخ روح الله مف جديد في الإنساف ليجعمو كميّ الإرادة كما وييدؼ إلى  . (00، صفحة 0432

عادة الاعتبار للئنساف فالمت معف في القضاء عمى المسخ الذي ألحقتو الأدياف والمذاىب القديمة بشخصية الإنساف وا 
فمسفة الخمؽ يجد أف الإنساف ذات مكانة رفيعة وصاحب إرادة وحرية ومسؤولية في آف واحد في بناء شخصيتو 

 ومعايشتو لمواقع. 

أف  ؽ غاياتيا إلا بربطيا بعممية الإصلبح الديني، أيلا تتحق والييكمة الدينية للئنساف عند عمي شريعتي
حاجة ماسة إلى إصلبح عميؽ ديف سميـ وكذا الحاجة إلى إحياء الإسلبـ والعودة إلى منابعو الأصمية، التي ال

إف الإصلبح بمفيومو  بو. عمقتالعناصر الخارجية التي  مفابتعدنا عنيا مدة أربعة عشر قرنا، أي تنقية الديف 
 عميو وسمـ "إف الله يبعث ليذه الأمة عمى رأس كؿ العاـ يعني التجديد وىذه العبارة ترتبط بحديث الرسوؿ صمى الله

الإصلبح الديني بمعنى النيضة الإسلبمية عف  " أما الإصلبح الديني عند شريعتي " مئة سنة مف يجدّد ليا دينيا
طريؽ النضاؿ ضد الخرافات والجمود والاستعمار والاستحمار والرجعية والتعصب الأعمى، والمصمحة الطبقية 

المقصود بيذا الإصلبح  . (023، صفحة 0303)قاسـ،  والرفض لكؿ ما يطرح باسـ الإسلبـ والتشيع"والصنفية، 
حسب شريعتي ىو التجدد المرادؼ لمتحديث الديني وعند القوؿ بالإصلبح الديني ليس المقصود بو إعادة النظر في 
رجاعو لمصورة التي برز عنيا وتخميصو مف كؿ  الديف بؿ إعادة النظر في منظورنا وطريقة فيمنا ليذا الديف وا 

سلبمية مف أجؿ تحرير الديف مف سيطرة الاستبداد الفكري والمعنوي والعودة شوائب الانحرافات والخرافات "نيضة إ
إلى منابع الثورة الإسلبمية الأصمية وبناء حركة فكرية واجتماعية شعبية عمى أساس القرآف والسنة في ضوء تعاليـ 
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 . (02، صفحة 0331)شريعتي، الأمة والإمامة،  أىؿ البيت تتمخص في شعاريف قيادة اجتماعية وعدالة طبقية"
فالعودة للئسلبـ تنبني عمى فيمو اجتماعيا وسياسيا لأف الإسلبـ أو الديف الإسلبمي ىو ديف اجتماعي سياسي لا 

 عممي أو صوفي أو فمسفي.

و شأنو شأف إف مشروع عمي شريعتي الإصلبحي يقوـ عمى أساس العودة إلى الإسلبـ وتنقيتو مما طرأ عمي 
باقي الإصلبحييف كجماؿ الديف الأفغاني في صرختو في ديار المسمميف لمراجعة الديف قائلب "إننا في العالـ 
الإسلبمي ينبغي أف نعيد النظر في كؿ شيء وأف نعيد فيـ ما فيمنا لا مف جديد فميس مف المعقوؿ أف تكوف أحواؿ 

)الجبراف،  ف أف تكوف أفكاره سميمة وغير متدىورة وغير مقموبة أيضا"العالـ الإسلبمي بيذا القدر مف التدىور ثـ يمك
والطرح نفسو نجده عند محمد إقباؿ، خرج أيضا مشروعو "تجديد التفكير الإسلبمي"   .(02-00، الصفحات 0330

 التراث البشري مف دوف انقطاع عف الماضي" في نطاؽ مقولتو "عمى المسمـ اليوـ أف يعيد النظر في الإسلبـ،
إف شريعتي في مشروعو الإصلبحي ييدؼ إلى العودة لمذات أي الذات التي  . (00، صفحة 0330)الجبراف، 

يمانية واعية "مع فارؽ الكث افة الإصلبحية التي حاصرتيا التأويلبت والانحرافات عف الديف وبناء إيديولوجية عممية وا 
تميز بيا شريعتي في مفاصؿ العودة مف جية وعممية المنيج وتأسيساتو مف جية بالإضافة إلى شقيف آخريف، 
أوليما: معطى التجديد، والثاني: كشؼ التزوير وزلزلت الثوابت الوىمية بحيث كاف أجرأ الإصلبحييف في آلية 

    (20، صفحة 0332)شريعتي، النباىة والاستحمار،  تمؾ المياوي"الموروث السائد وأكثرىـ شمولا في الوقوؼ عمى 
 ". العودة الغربمية والعودة التي تجسد مشروع شريعتي الإصلبحي ىي"

اعتبر شريعتي ىذه  إذالعودة إلى الذات الإسلبمية تتأسس عمى كما أف الييكمة الدينية عف عمي شريعتي 
 ا مسؤولا ينيض بواجبو اتجاه مجتمعو.لى إيراف وتطرؽ إلييا بوصفو مفكر القضية مف قضاياه الأساسية بعد عودتو إ

يما سيزار في أمريكا  لقد تأثر شريعتي في أطروحتو العودة إلى الذات بالاتجاىات الراديكالية أمثاؿ فرانز فانوف وا 
بعد أف أخرج الغرب كؿ البشر مف  عودة إلى الذات عند ىؤلاء حسب شريعتي "وجاء طرح قضية ال، اللبتينية 

قواعدىـ الذاتية، ومف قدرتيـ عمى التوالد الذاتي والانفعاؿ الداخمي وجعميـ في صورة عبيد أذلاء ضعفاء، ممتصقيف 
وىذا يعني أف طرح قضية العودة إلى الذات جاء في  . (02، صفحة 0300)شريعتي، العودة إلى الذات،  ومقمديف"

سياؽ نقد الغرب ورفض التبعية لو، ومثمت موقفا نقديا شديد الصرامة اتجاه الغرب والييمنة الغربية ولإثبات وجود 
س الذات وتأكيد المغايرة عف الغرب وىنا تكمف الحاجة إلى العودة لمذات "فشرط الإصلبح والتجديد وأساس التغيير لي

اقتباس الجديد مف الغير واستيراده بؿ تفجير الطاقات والقوى الكامنة في الذات لتتحرؾ وتصنع عالما جديدا مف 
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الديمقراطية الروحية والسمو الروحي، ىذا العالـ الجديد يخترؽ العالـ الخارجي وينظـ العلبقات المتبادلة بيف الإنساف 
لقد قدـ شريعتي نقدا .  (20، صفحة 0300)بوبكر، " نسانية في سموىاوالله والكوف، ذلؾ ىو التاريخ والحضارة والإ

لأربعة تيارات كانت سائدة في عصره ىي: الماركسية والتيار الحداثي الغربي والتيار القومي الذي يدعو إلى الذات 
بصور مختمفة عف ذاتيا أف تقطع الأمة تيارات حاولت الإيرانية قبؿ الإسلبـ والتيار الديني التقميدي وىذه ال

الإسلبمية الحية، فيدؼ شريعتي الرجوع إلى ىذه الذات "إف العودة إلى الذات ىي العودة إلى الذات الموجودة في 
قمب المجتمع وفي وجدانو والتي تمثؿ لو منبع الطاقة والحياة والحركة، لكف الذي صرفنا عف ىذه الذات ىو الجيؿ 

لخوؼ والانقطاع عف النفس والانجذاب إلى ذوات أخرى مجيولة، وىذه الذوات الموجودة في نظر عمي شريعتي وا
 .       (12، صفحة 0300)شريعتي، العودة إلى الذات،  في قمب المجتمع ووجدانو ىي الذات الإسلبمية

الذات الإسلبمية لـ يكف يقصد الإسلبـ كتقميد أو وراثة أو نظاـ عقيدة وشريعتي عندما قاؿ بالعودة إلى  
يماف وبعث الوعي وأحدث المعجزة في ىذه المجتمعات أي  موجود بالفعؿ في المجتمع بؿ الإسلبـ كإيديولوجيا وا 

حدود الالتزاـ  الإسلبـ المعدّؿ الذي لحقو الإصلبح وأعيد فيو النظر بوعي "إف استناد شريعتي إلى الإسلبـ يتجاوز
بالديف كإيماف وكمراسيـ عبادة ويتجاوز أيضا كونو يمثؿ ىوية الإنساف المسمـ وانتماءه بؿ إنو حاوؿ أف ينظر 
لإيديولوجيا إسلبمية مف منظور شامؿ واثقا بأف نظرة معينة لمعالـ، تقود إلى مواقؼ فكرية وسياسية معينة لمعالـ 

وكأي انطلبقة إصلبحية انطمؽ   ، (03، صفحة 0432)رسوؿ،  أيضا"تؤدي إلى مواقؼ فكرية وسياسية معينة 
 اىميا:المختمفة  تشريعتي في مشروعو الإصلبحي التجديدي الذي يقوـ عمى جممة الاصطلبحا

نظرا لما لممنيج مف أىمية ودور كبير في إيجاد التقدـ والانحطاط فإف عمي شريعتي : منيج التعرؼ عمى الإسلبـ -
انطمؽ مف المنيج كأداة حاسمة لنيضتو الإصلبحية ذلؾ أف مسألة المنيج في التاريخ ذات أىمية قصوى وىذا 

القائـ عمى القياس( بدليؿ تخمؼ أوروبا طيمة ألؼ عاـ وكاف ذلؾ نتيجة المنيج العممي المتبع فييا )منيج أرسطو 
 وذلؾ عبروبالتالي فإف المنيج الصحيح في المعرفة العممية أساسي لمنيوض مف أجؿ دراسة الإسلبـ بشكؿ صحيح 

استعراض المسيرة التاريخية ثـ  .مف جية دراسة القرآف عف طريؽ دراسة المبادئ والآثار الفكرية والعممية للئسلبـ
 .مف جية أخرى منذ بداية البعثة المحمدية إلى اليوـ وما حدث فيياللئسلبـ و التطورات التي حدثت فيو 

إف شريعتي في كتابو "منيج التعرؼ عمى الإسلبـ" يرى أف الاىتماـ بدراسة القرآف ودراسة التاريخ الإنساني  
لمقاربة غير كافية وبالتالي فيناؾ منيج آخر لمعرفة الإسلبـ "ىذا المنيج ىو العمـ عف طريؽ تصنيؼ القضايا وا
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بينيا وىو ما يعرؼ في عمـ الاجتماع )التيبولوجي( وفي سبيؿ معرفة الإسلبـ تمكنت أنا أف أستفيد مف ىذا المنيج 
، 0331)شريعتي، منيج التعرؼ عمى الإسلبـ،  الذي يستخدـ عادة في أوربا لمتحقيؽ في بعض العموـ الإنسانية"

واستخرج شريعتي منيجا يمكف الاعتماد عميو في معرفة أي ديف وىو معرفة الجوانب الخمسة . (02-01الصفحات 
 لكؿ ديف "الإلو كؿ ديف، نبي كؿ ديف، كتاب كؿ ديف، كيؼ ظير نبي كؿ ديف، تلبمذة وحواريو كؿ ديف" 

انحراؼ البشر وتعثر الرسالات يعود عمي شريعتي لتاريخ الأدياف فيبيف أف مف أىـ عوامؿ : المؤسسة الدينية -
السماوية ىو تحوؿ رجاؿ الديف في فترة لاحقة إلى مؤسسة أو تحوليـ إلى جزء مكمؿ لمؤسسة القمع الحاكمة، ليذا 
اتخذ شريعتي موقفا معارضا لوجود المؤسسة الدينية عمى النحو الذي أصبحت عميو في الفترات المتأخرة وأف رجؿ 

كوسيمة لمعيش وفي ىذا يقوؿ "بأف الإسلبـ الأصيؿ نيض كثورة شعبية حيّة، نقيضو الديف يقوـ باحتراؼ الديف 
لمؤسسات القمع المتحجرة والإسلبـ لـ يعترؼ بمينة اسميا رجؿ الديف فحتى رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ وأقرب 

، صفحة 0432)رسوؿ،  ة"صحابتو كانوا يعمموف بأيدييـ ويمارسوف شؤوف الحياة إلى جانب ممارستيـ لشؤوف العباد
01) . 

إف التعريؼ الجامع الذي يقدمو شريعتي للئستحمار قولو "ىو دافع للبنحراؼ أو طممسة  :الاستحمار الديني -
شغالو بكؿ حؽ أو باطؿ مقدس أو غير مقدس" ليائو عف الدراية الإنسانية وا  )شريعتي، النباىة والاستحمار،  الذىف وا 

عند شريعتي عمى نوعيف القديـ والدافع الرئيسي لو ىو الديف والوسائؿ التي  والاستحمار  (033، صفحة 0332
يعتمد عمييا ىي الزىد، الأخلبؽ، التصوؼ، الشعر، القومية، أما النوع الثاني فيو الاستحمار الحديث والدافع ليذا 

الخ. والديف الاستحماري ىو الاستحمار ىو التشاجر والكذب ووسائمو التقميد، الاتباع حرية المرأة، حرية الجنس...
ذلؾ الديف المضمؿ، الديف الحاكـ الذي تستولي عميو القوات الاستحمارية المضادة للئنسانية وتتخذ الديف كوسيمة 
لاستحمار الناس سواء الاستحمار الفردي أو الجماعي، لكف ماذا يعمؿ ىذا الديف المستحمر حتى يكوف مستحمرا 

ليس  !ادخر كؿ ىذه الحاجات والمشاعر والأمنيات إلى الآخرة إلى ما بعد الموت !موت"يقوؿ دع الدنيا فعاقبتيا ال
بعدىا كؿ شيء تحت طوعؾ... وتكوف مف  !الفاصؿ الزمني بكثير ثلبثوف أربعوف أو خمسوف سنة لا قيمة ليا 

 .(000، صفحة 0332ر، )شريعتي، النباىة والاستحما أولئؾ الذيف ىـ فييا خالدوف"

مفيوـ يعني في مقدمة ما يعنيو كالإيديولوجيا  مصطمح ويقؼ عمي شريعتي في مشروعو الحضاري عند 
"عمـ العقيدة" ، المعتقد أو الإيديولوجي ىو الشخص الذي يحمؿ العقيدة محددة أو مجموعة مف المواقؼ الاعتقادية 
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مجموعة معتقدات طبقة اجتماعية ما أو أمة مف الأمـ أو مجموعة مف اتجاه أمر أو مجموعة مف الأمور "ىي 
الناس وىي شكؿ مف أشكاؿ الفيـ الإنساني لمعالـ وما يتعمؽ بو مف مواقؼ وأفكار وبخاصة عمى الصعيد 

  .(03، صفحة 0303)قاسـ،  الاجتماعي الذي يعيش الإنساف داخمو"

اعتباره إيديولوجيا فيو ديف يختاره الفرد أو الشعب أو مجموعة أفراد بصورة واعية وىذا عمى عكس والديف ب 
نما يجده في صورة سنف وعادات لأف الأدياف الوراثية كميا متشابية فالشيء  الديف التقميدي فإف الفرد لا يختاره وا 

يكوف مذىب لمشيعة أو السنة أو الديف  الذي يتخذ وراثة ومف دوف عمـ وبصيرة يكوف مردود ولا فرؽ بيف أف
اعتباره إيديولوجية عقيدة منتخبة المسيحي وىو عبارة عف ديف لقف واستمـ كمجموعة عادات وتقاليد أما الديف ب

في ىذا الديف الإيديولوجي ىو جيؿ واعي  بصورة واعية وفقا للبحتياجات والإملبءات الموجودة والعينية، والجيؿ 
يرفض السنف والحقائؽ الموروثة اللبعقلبنية "فشريعتي يريد الديف الذي يتجاوز العمـ والفمسفة والصنعة حتى يكوف 

 .    (20، صفحة 0332)شريعتي، النباىة والاستحمار،  ديف المعرفة والتنبو، لا ديف مجموعة مف السنف الوراثية"

الإيراني مثلب رغـ أف دينو التقميدي الاجتماعي ديف أف نجد في نموذج الإيرانيال ويتخذ عمي شريعتي 
إلا أنو يتركو ويترؾ تقاليده وعقمو الجمعي وينظـ تحت لواء نماذج غير نماذج قوميتو ويقمبيا بصورة ، زرادشت

ليا أبدا بقوميتو وعقمو الجمعي ومف بيف الأسباب في ىذا: كاف يتألـ مف واعية ويعتقد بيا، في حيف أف لا علبقة 
الظمـ وعدـ المساواة في الطبقية، بينما ييتؼ الإنساف بشعار العدؿ وىو أوؿ شعاره فقد كاف يتألـ مف الحكومة 

يذا فقد وجد أمنيتو في الاستبدادية الأرستقراطية والانحصارية وشعار الإسلبـ الإمامة عمى أساس المياقة والكفاءة ول
 .   (033-020، الصفحات 0331)شريعتي، الإنساف والإسلبـ،  ىذه الشعارات ونياية لآلامو ومأساتو فيو يختارىا

إف شريعتي في سعيو لبناء الذات الثورية خصص جزءا كبيرا مف مجيوده لتربية للإنسان:  : الهيكمة النفسية3
إنساف مسمـ ثوري جديد، واعتبر ميمة تيذيب النفس وتثويرىا بؿ والشروع عنيا أمرا ضروريا، ولكف لـ يضع معايير 

ت لأف الإسلبـ بنظره مثالية وغير واقعية للئنساف، بؿ حاوؿ باستمرار أف يحفظ توازف الإنساف في مختمؼ المجالا
نما ينظميا ويضع ليا ضوابط.  إف منطمؽ القرآف في فيـ الإنساف متفؽ تماما مع ىذا  لا ينكر الغرائز ولا يكبتيا وا 

نْسَافَ فِي أَحْسَفِ تَقْوِي ٍـ التفسير يقوؿ الله تعالى: " أي أف الله خمؽ الإنساف  .01سورة الحجر، الآية  "لَقَدْ خَمَقْنَا الْإِ
سبة لاستعداداتو وامكانتو وتكاممو في أعمى مرتبة عممية فالإنساف حسب فمسفة الخمؽ كما ذكرنا سابقا فيو بالن

بالفعؿ ظاىرة ترابية بيولوجية، أي أنو خمؽ مف الطيف وبالقوة ىو ظاىرة سامية فوقانية أي أف روح الله قد نفخت فيو 
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راب إلى الله بغية نيؿ الحرية التي يتحقؽ بيا الجانب الإليي والإنساف بإرادتو يستطيع قطع المسيرة العممية مف الت
الذي يجب أف يصير أولا: موجود واع ثانيا: مختار، ثالث: مبدع، أما بقية مميزات الإنساف الأخرى ف في الإنساف.

لوعي، فيي تتفرع مف ىذه الثلبثة وىي أف الإنساف: واع، مختار، ومبدع بالمقدار الذي يصؿ كؿ منا إلى مرحمة ا
لى المرحمة التي نتمكف فييا مف الإبداع ومف أجؿ بموغ ىذا يتحتـ عمينا معرفة الأسباب التي تمنع الإنساف عف  وا 

ومع الأسؼ فقد  .طريؽ "صيرورتو" لكي نستمر بإزالتيا في حركتنا وىجرتنا الذاتية نحو تكامؿ الإنساف وصيرورتو
ا الواعي المختار المبدع في أسرىا ومنعتو مف الوعي والاختيار ىذ "السجوف الأربعة"جعمت أنواع الجبر الأربعة 

 .  (000، صفحة 0331)شريعتي، الإنساف والإسلبـ،  والابداع.

أما  : الطبيعة، التاريخ، سجف المجتمع، وسجف ذاتو وىو أوؿ السجوف:فيسجوف ال ىذهويحدد شريعتي 
فنرى أف الأفراد مسجونوف ومقيدوف وفؽ ظروفيـ إذف فالإنساف مقيد بقوانيف جبر الظروؼ  الطبيعةلسجن بالنسبة 
أما  .ىذا الكوف في الأخرىيع الكائنات جمكما ىو حاؿ  الطبيعة وسننيا، فلقواني الإنسافخضوع أي  ،الجغرافية

ف لاتاريخ لم ار يأس الإنساففيكوف  ،وسجينتوىي أف يشعر الفرد بإرادتو في كيانو ولكنيا أسيرة التاريخ  سجن التاريخ
، فبقدر ما يتدخؿ المجتمع المجتمع سجناما  .الحاضرةوىويتو  الإنسافرؾ أثرىا عمى شخصية تت الماضيتبعات 

في بناء شخصية الفرد ذلؾ الفرد لا يستطيع أف يسمؾ سموكا مغايرا، أو أف يتمرد مف عادات ذلؾ المجتمع فيو 
 الأناداخميا تمؾ  في تنسجفإذ  أشد السجوف وأمنعيا، تيشريع اعتبره: سجن النفسأما  .المجتمعيكوف سجيف ذلؾ 

أما انعتاؽ الإنساف مف ىذه السجوف حسب شريعتي يكوف عف   .السامية المطالبوتشغميا عف  الحرة الإنسانية
 الاجتماعكننا التحرر مف أسر الطبيعة وسجنيا...وعف طريؽ فمسفة التاريخ وعمـ يمفبالعموـ الطبيعية  ، العمـ طريؽ

لىكننا و يم، التاريخيةوالسنف  يفالعممي، وكشؼ القوان المنيجالقائـ عمى   الاجتماعي الجربحد ما التحرر مف أسر  ا 
 الأشخاصفتسمح بالعقيدة ب السجف النفس وىنا يجمف ذلؾ  يحررناوحده العشؽ قادر عمى أف و  خي،يالتار   والجرب
فقط مف  الإنساف يخدـالعمـ " اعتبار أف عمى  أولا،ـ تيسجوف ذوا مف تحررواالتاريخ كانوا قد  مجرى غيرواالذيف 

سعاده  لإرشادهعمى عاتقو أي مسؤولية  يحمؿدوف أف  صلبحووا  قدسية وفورية  الأكثرف أف رسالة العمـ يح في...  وا 
)شريعتي، الإماـ  ."الإنسافومعرفة  الإنساف إصلبحا ىي إنممسؤولية أخرى عمى أي  المقدمة الأولىومسؤوليتو 

 (03، صفحة 0332عمي في محنو الثلبث، 

عمى والثورة مف سجف الطبيعة ومف سجف النظاـ السائد عبر العمـ  أف يتحرر كاف باستطاعة الإنساف إذلكف 
لكف للؤسؼ لا يستطيع بالعمـ الخروج مف سجف نفسو لأنو ىذا العمـ ىو نفسو سجف ونفس ، الأصوؿ الاجتماعية 
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ليذا نجد أف اجتياد شريعتي كمو متركز عمى تحرير  .(2، صفحة 0331)الصديؽ،  " ىذا العمـ ىو عمـ سجيف
الذات لأنيا أصعب العمميات وأىميا، فالإنساف بيذا استطاع أف يتمرد عمى السجوف الثلبثة الأخرى لأنيا خارجة 
عف نفسو ومتعمقة بالعالـ، أما سجف النفس بما أنو جزء مف نفسو ذاتيا فمـ يتمكف مف التمرد عمييا وىذا عمى حد 

قد بيف التاريخ بأف أناسا تمكنوا مف كبح جماح أىوائيـ وغرائزىـ عاداتيـ لذاتيـ الشخصية أذواقيـ  ر توينبي:"تعبي
يمانيـ بالآخريف وبالمجتمع، وبذلؾ تمكنوا لقرف مف الزمف أو لجيؿ  وجياداتيـ الفردية، واستعاضوا عنيا بعقيدتيـ وا 

ليذا يبحث  . (42-40، الصفحات 0331)شريعتي، الإنساف والتاريخ،  مف الأجياؿ أف يوجدوا تاريخا خاصا"
شريعتي عف وسيمة لمتحرر مف سجف النفس فيحددىا في الحب بحيث أعاد شريعتي ليذه الكممة وىجيا وقوتيا وىو 

وأمثاليا التي ىي سجوف أخرى بيذا المعنى قوة قادرة أسمى مف  لا أعني الحب الصوفي و العرفاني يقوؿ في ىذا: "
العقؿ الحاسب المصمحي، يجب أف تكوف في ذاتي أنا الإنساف داخؿ فطرتي، تفجرني وتثيرني عمى نفسني مف 
 الداخؿ يجب أف يكوف التمرد مف الداخؿ لأف السجف الرابع في باطني يجب أف أنفجر مف الداخؿ يجب أف ألتيب".

 .  (8، صفحة 2006)الصديؽ، 

ىنا يتجسد خطاب القوة عند عمي شريعتي بحيث يخاطب النفس بالعبارات الملؤة بالحرارة وانطمؽ شريعتي  
مف الحب باعتباره أداة تعبر عف القوة ىذه الأخيرة بالرغـ مف المنافع والمصالح التي تقوـ عمييا الحياة تدفع 
بالإنساف إلى التخمي عف كؿ منافعو الشخصية مف أجؿ وجود الغير، إذف فالإنساف يتحرر مف السجف الرابع 
بواسطة الحب )الديف( أي العقيدة، يعني أنو لمتخمص مف السجف الرابع، سجف الذات، يجب التسمح بالعقيدة، لا 

يعة بؿ الاستعانة بديف ما فوؽ العمـ الذي يعبر بالعمـ، فعمى حد قوؿ فرانسيس بيكوف "استخداـ القدرة لتسخير الطب
وبناء الذات عند شريعتي عبارة عف إعدادىا .  (99، صفحة 2006)شريعتي، الإنساف والتاريخ،  عنو توينبي".

طوة في بناء الذات عند ثوريا في صورة أصالة وأىداؼ كأف يوىب الجوىر الوجودي لمذات تكاممو وأوؿ طريقة أو خ
شريعتي "أف نقوـ دائما بتقوية ىذا الياجس أو الخوؼ الداخمي في ذواتنا مف أف نسقط فريسة الاغتراب عف الذات 
 وأعظـ مصائب الاغتراب عف الذات عند مفكرينا، ىو التقميد يعني سجف المرء في أطر حددت في غير حضوره"

ويضع عمي شريعتي الدعاء في مشروعو الثوري لكي يخرجو .  (24، صفحة 2005بناء الذات الثورية،  )شريعتي،
فالدعاء ىو رفيؽ النفوس وليس ىذا فحسب بؿ ىو . مف تلببيب الاستكانة واليزيمة إلى دروع الانتفاضة والنيضة 

خضوع وطاعة فيو بمثابة أداة توازف وثقة العنصر الأساسي في كؿ مجتمع ينشد النيضة فكما أنو بمثابة عبادة و 
"متى ضعؼ الدعاء في قوـ وأىممت سننو كانت العلبمة عمى  ورقي في كؿ مجتمع عمى حد تعبير الكسيس كارؿ:
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انحطاط القوـ وعجزىـ، فالمجتمع متى انصرؼ عف التعبد والدعاء أعد في نفسو مناخا لجراثيـ الانحطاط 
    (13، صفحة 2006)شريعتي، الدعاء،  والاضمحلبؿ والضعؼ والعجز".

الإنساف بأف يستوجب الاعتراؼ  ، بحيثالذات الثوريةبناء في عوامؿ يركز عمي شريعتي عمى جممة مف ال
رادتو ،أي صاحب دور في مسيرتو التاريخية وفي تغيير نظامو الاجتماعي  ضرورة الاعتقاد بوعي الإنساف وا 

الإنساف لا يستطيع أف يبقى مخمصا وصادقا في ف واعتبارىا عمة في مسيرة التاريخ الجبرية والتطورات الاجتماعية.
ليس عمى الدواـ وليد  العاـالإنساف بالمعنى ف ثورة اجتماعية حتى النياية إلا أف يكوف ثوريا قبميا ومتناسقا بعدىا.

 .ثلبثة لبناء الذات الثورية وضع أسسا. تاريخ والمجتمع والبيئة الطبقيةالطبيعية بمعناىا المادي والجغرافي والبيئتو 

 : العبادة في الشريعة الإسلبمية ىي اليدؼ الأساسي مف خمؽ الإنساف في القرآف الكريـ يقوؿ  العبادة -*
نْسَ إِلاَّ لِيَعْبُدُوفِ  "الله تعالى المقصود بالعبادة ىو الاتصاؿ  "  56 سورة الداريات، الآية، "وَمَا خَمَقْتُ الْجِفَّ وَالْإِ

الوجودي المستمر بيف الإنساف والله، الإلو الذي ىو منبع الروح والجماؿ واليدؼ والإيماف وكؿ قيمنا الإنسانية 
، صفحة 2005)شريعتي، بناء الذات الثورية،  وبدونو يغوص كؿ شيء في مستنقع العبث واللبمعنى والابتذاؿ"

وضرورة العبادة اليوـ ألح مما كانت بالماضي ، فبالأمس كانت برجوازية سوقية بدائية ىي المسيطرة عمينا،      (45
، والرأسمالية نظاـ خميط مف الاقتصاد وال َـ المجتمع إنتاج تقميدي زراعي دوري وساكف... أما اليوـ ثقافة وقبميا "حَكَ

والسياسة وعمـ الاجتماع والقوة العسكرية، ومثؿ شبكة سرطانية، لـ تفسد الدنيا فحسب، بؿ أفسدت الإنساف، مف 
نسانيتو، وتعيد ربطو بالقيـ  الخارج ومف الداخؿ...". والعبادة فقط يمكنيا أف تحمي الإنساف مف إفساد حياتو وذاتو وا 

  .ىذا الانحلبؿ والفسادالإنسانية، وبالله، وتيبو ملبذا عظيما مف 

 تتضح أىمية العمؿ  العمؿ: لقد رفع الإسلبـ مف شأف العمؿ، حيث جعمو بمنزلة العبادة، -*
في كثير مف الآيات القرآنية والأحاديث النبوية الشريفة فيو بشكؿ عاـ يوحي بالعمؿ وبضرورتو لأنو يعتبر عزة 

 الأخذمع  عمى قيمة العمؿ ، الحضاريةتناولو لممسألة  في تيركز شريعلقد  .وكرامة ودرعا واقيا مف الذؿ واليواف
 والأئمةقادة الفكر  فأعظـ ...الاقتصاديوالعمؿ الفكري والعمؿ  الدينييفصؿ بني العمؿ  لاكونو  الاعتباربعني 
 الأطيارـ وصحابتو الكراـ وآؿ بيتو لبة والسلبعميو الص بيوىو ما يصدؽ عمى الن لاكانوا عما  الإسلبـ في ييفالثور 

"علبمة الحياة ، فميس في الدنيا شيء ساكف لا يعمؿ فالأرض والكواكب تدور باستمرار تؤدي ميمتيا بؿ أف العمؿ 
ا حتى الصخور والأثرية قد تظف والنباتات لا تتوقؼ عف عمميا أبددوف توقؼ والحيوانات كميا في حركة ونشاط 
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لكف ذرّاتيا تتحرؾ بسرعة فائقة لا يمكنؾ تصورىا وىي تمارس عمميا فكؿ ما ىو موجود في أنيا ساكنة دوف حراؾ، 
       (40، صفحة 0331)شريعتي، الأخلبؽ لمشباب والناشئة،  ىذه الدنيا قد كمؼ بالقياـ بعمؿ ما".

لإنساف ىو كائف سياسي... والصفة السياسية للئنساف معناىا أف لو رؤية وميلب النضاؿ الاجتماعي:  -*
واىتماما يربطو بمصير مجتمعو. ومف الخطأ تعريؼ الإنساف بأنو كائف اجتماعي، فالكثير مف الحيوانات اجتماعية. 

 النضاؿ السياسيوجو مف أوجو  يعد النضاؿ الاجتماعيو  .و"نزع التسييس" مف الإنساف يجعمو شبييا بتمؾ الحيوانات
أعظـ العوامؿ التي تكّوف الوعي الذاتي عند المفكر أي أف الإنساف بنضالو الاجتماعي يجعمو يحس بالموقع ومف 

حيواف اجتماعي" لأنيـ  في الطبيعة والمجتمع، يعرّؼ أفلبطوف الإنساف بأنو حيواف سياسي وقد ترجميا مفكرونا بأنو"
ة لمبشر ىي الاجتماعية لا السياسية لأنو في ىذه الحالة يكوف السياسيوف فقط ىـ البشر، ظنوا بأف الصفة الجامع

أما سواء الناس الذيف لا يعمموف بالسياسة أو يفكروف فييا، فيـ ليسوا بشرًا في حيف أف الاجتماعية ليست صفة 
لعسؿ، إف كوف الإنساف سياسيا خاصة بالإنساف، لأف كثيرا مف الحيوانات أكثر اجتماعية مف الإنساف مثؿ نحؿ ا

ىو خاصيتو، والمقصود بصفة السياسة الرؤية والميؿ الذي يربط الفرد بمصير المجتمع الذي يعيش فيو، وىذه 
الصمة ىي موضع تجمي الإرادة والوعي والاختيار عند الإنساف بحيث يحس أف وضعو الاجتماعي مثؿ وضعو 

لمجتمع ويعيو جيدًا ويتدخؿ فيو مؤيدًا أو معارضا أو مغيرا لبنيتو، الطبيعي، أي أف يحس بموقعو في الطبيعة وا
)شريعتي،  وىذه الأمور المجتمعة تسمى نضاؿ اجتماعي الذي بدوره يساىـ في بناء النفس والذات الإنسانية الثورية.

    (21، صفحة 0330بناء الذات الثورية، 

، الحر، والمسؤوؿ يعرؼ كيانو ويثبت وجوده فيو لا يشريعتي ىو إعداد الإنساف الواعإف ىدؼ عمي  
يعترض المشيئة الطبيعية ولكنو يريد مف الإنساف أف يتعالى بإرادتو أي أف يصبح بالقوة ظاىرة سامية ونفس الطرح 

ىو التعالي بإرادتو ليعود فيتحكـ ، بحيث يقوؿ "إف كؿ ما يطمبو الإسلبـ مف الإنساف  حاج حمدابو القاسـ نجده عند 
في اتجاىات ونتائج الصيرورة والحركة في عالـ المشيئة أي أف يصبح النظاـ الاقتصادي والاجتماعي خاضعا 
لإرادة الإنساف الكيفية التي يمنح بيا القرآف ىذه الإرادة الإنسانية وعيا خاصا بيا تفترؽ بو عف الاستجابة المادية 

 (10، صفحة 0300)حمد،  قع، أي مفيوـ الاستخلبؼ بالإرادة الانسانية عمى عالـ المشيئة"الجدلية لشروط الوا

رادتو إنما تكمف في ذاتو بمقومات التكامؿ مع الكوف كمو والحرية ىي المدى الذي يبمغو الإنساف  فحرية الإنساف وا 
نما يمغي خضوع واستسلبـ الإنساف في القدرة عمى في القدرة عمى التفاعؿ فالإسلبـ لا  يتعارض مع عالـ المشيئة وا 

نما يمغي خضوع واستسلبـ الإنساف ليذه المشيئة الطبيعية ،إف  التفاعؿ فالإسلبـ لا يتعارض مع عالـ المشيئة وا 
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وكأنو يعيد طرح طرح شريعتي لقضية الذات الثورية وسعيو لتحقيؽ الانساف الواع صاحب الإرادة والحرية يبدو 
الوجودية ويعرؼ ىذه الأخيرة بقولو: "الوجودية تعني أف ماىية العالـ تسبؽ وجوده أي أنؾ إذا أردت صناعة أي 
شيء أو أي آلة وليكف فأسا مثلب، فإنو سيوجد في الذىف أولا، ماىيتو ثـ يصنع الفأس فحينئذ قد منحت تمؾ الماىية 

ىيتو أي أف الإنساف كاف خواء ولـ يكف أي شيء وليس لو أي معنى وجودا أما الإنساف فإف وجوده يسبؽ ما
نساف ىو الذي يعطي لنفسو المعنى ومحتوى ولما اكتسب الوجود بدأ يبني شخصيتو ويكوف ماىيتو بنفسو، فالإ

ة التاريخ، محنة الشيخ، محنة محن-)شريعتي، الإماـ عمي في محنو الثلبث  والماىية والشخصية الإنسانية"
إف الوجودية عند شريعتي ىي دليؿ عمى أف الإنساف بعد أف يخمؽ  ،(22-20، الصفحات 0330، -الإنساف

بالمشيئة الإليية، يبني كيانو وشخصيتو بإرادتو وحريتو فالوجودية كمذىب جاءت لتعيد الاعتبار لمذات الإنسانية 
وؿ غارودي: "وىذا التأمؿ في الذات قد ملؤ بالنشوة ذلؾ الجيؿ الذي لـ يستطع وتجعميا فوؽ كؿ شيء وفي ىذا يق

، صفحة 0430)غارودي،  إباف الحرب وفي فترة الاحتلبؿ أف يشعر بكرامتو الشخصية إلا بواسطة النفي والثورة".
03). 

إف شريعتي في عودتو الغربمية لمذات يرى بأف الثقافة ىي مف بيف الجوانب الميمة للإنسان:  الهيكمة الثقافية -4
التي تعرضت لممسخ في شخصية الإنساف، أو يمكف القوؿ أف الإنساف يصبح مغترب ثقافيا أي انتقاؿ كؿ العقائد 

الذات الثقافية كحؿ لازـ والقيـ والثقافات مف مجتمع إلى آخر وبيذا يحدث الاغتراب ليذا يسعى شريعتي لمعودة إلى 
 للبغتراب الثقافي. 

عامة الناس عف مرض الجنوف، بمعنى  " يعبر عما يعتقدهAliénationيرى شريعتي أف لفظ ": الاغتراب الثقافي -أ
حموؿ الجف في الإنساف أو ما يعرؼ بػ 'المس بالجف" ويوضح شريعتي مفيوـ الاغتراب كما يمي: "ىو حموؿ وجود 
 غريب )الشخصية أو ىوية غير انسانية (في الإنساف بشكؿ يشعر معو بيذا الوجود الغريب بدلا 

)راد  صيتو الحقيقية والطبيعية ويتمثؿ في كيانو نوع مف المسخ الماىوي"مف شعوره بذاتو وبالتالي يفقد نفسو أي شخ
فالاغتراب لدى الإنساف الذي يتمسؾ بيويتو وثقافتو الوطنية أو القومية ىو كؿ .  (033، صفحة 0334و رضائي، 

ابتعاد عف اليوية بكؿ مكوناتيا المغوية والدينية  اتجاه يبتعد بو عف ىويتو وثقافتو، وىو كؿ ممارسة تدؿ عمى
حساسا بعدـ الانتماء الثقافي إف كاف ذلؾ احتقارا لمثقافة المحمية واستعلبء عمييا  والتاريخية ناىيؾ عف كونو شعورا وا 

ر ىكذا ظمت الأمة المسممة منذ فج أو إيمانا بعدـ قدرة ىذه الثقافة عمى تحقيؽ طموح عممي أو حضاري منشود.
الواقع الكوني وستبقى في ىذه الدائرة لا تخرج عنيا تعاني مف فراغ اجتماعي ،ينتج اغترابا وفقدانا لميوية ،فيكوف 
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إلى التبعية المطمقة الذليمة ،فاليوية في أية أمة مف الأمـ  الفساد العريض واستنزاؼ الطاقات والجيود وتصؿ الأمة 
 الإنساف لكي يبعث فيو روح المسؤولية عف تقدـ أمتو.   بدور العامؿ الحضاري الذي يمتدّ في أعماؽ

إف عمي شريعتي تحدث عمى أنواع كثيرة مف الاغتراب غير أنو ركز عمى الاغتراب الثقافي ففي ىذا النوع  
مف الاغتراب تتغرب الأفكار والعقائد والقيـ والثقافات التي ىي وليدة الخصائص العرقية والتاريخية والجغرافية 

تماعية والسياسية والاقتصادية الخاصة وكؿ ىذه الأمور تجسد الكياف الأساسي لكؿ مجتمع ليذا يرى شريعتي والاج
أف الاغتراب الثقافي ىو الأخطر وعلبجو ىو الأصعب، ولقد تطرؽ عمي شريعتي إلى "الاستعمار" كأىـ أوجو 

التي تعتز بشخصيتيا ليس بالأمر السيؿ،  الاغتراب الثقافي فيقوؿ:  "لقد عرؼ الاستعمار أف اختراؽ صفوؼ الأمة
ذا أراد التغمغؿ في صفوفيا فلببد مف عزليا عف تاريخيا  فالتاريخ والثقافة يبعثاف في الأمة الشخصية والتعصب، وا 
وتغريبيا عف ثقافتيا وعندما تشعر بأنيا فاقدة للؤصالة، مجتثة الأصوؿ وذات شخصية ميزومة تقترب بنفسيا مجبرة 

أو بدوف وعي مف الأوربي الذي يكوف قد أصبح يمثؿ في نظرىا في ىذا الوقت الأصالة الإنسانية بوعي منيا 
  (032، صفحة 0334)راد و رضائي،  المطمقة وصاحب الثقافة والقيـ المعنوية والكماؿ المطمؽ"

شريعتي ىنا يرى أف الاغتراب الثقافي يحدث بسبب الاستعمار والأمة لف تكوف مستقمة وىي في قبضة إف 
الاستعمار وىذا النوع مف الاستعمار الثقافي يحدث عندما يشكؿ طبقة مف أىؿ الأمة تكوف حمقة وصؿ بيف 

عف طريؽ تخريب تاريخيا  تيا الاستعمار وأمتيا وبيذا تحمؿ ىذه الطبقة عمى عاتقيا مسؤولية تغيير وتبديؿ أم
ودينيا وقوميتيا وثقافتيا وىكذا تكوف الأمة قد سممت نفسيا فريسة للبستعمار ليقوـ بذبحيا وتصبح مروضة 
وخاضعة لمعدو وتتمثؿ بأي شكؿ يريده ليا الاستعمار مف دوف مقاومة أو كرامة ويعتبر عمي شريعتي أف الاستعمار 

وأ بكثير مف الاستعمار الاقتصادي فيكتب: "ليتو كاف قد نيب وابتمع جميع ثرواتنا الثقافي أو الاغتراب الثقافي أس
ومصالحنا المادية ومصادرنا السطحية والجوفية في الشرؽ )آسيا إفريقيا، والبمداف الاسلبمية( وأبقى عمينا كبشر 

أخرى عمى أقدامنا عندما تتاح  ستطعنا الوقوؼ مرةا امسالميف، لو كاف الأمر كذلؾ لتمكنا مف استردادىا جميعا، ول
، صفحة 0334)راد و رضائي،  لنا الفرصة لكف حينما نكوف قد أضعنا ذواتنا فإننا نقدـ أنفسنا قرابينا للبستعمار"

ىو أف الاغتراب الثقافي أداة في يد الاستعمار يستخدميا في تحطيـ كياف الفرد والمجتمع  ىناما يمكف قولو  . (031
فمف أىـ الآثار السمبية المترتبة عميو ىي فقداف الشخصية أو اليوية الثقافية وظيور العزلة وعدـ المشاركة في 

ح الشخصية دوف المصالح العامة المسؤولية الجماعية وتمركز حوؿ الذات والانغلبؽ في دائرة الأىداؼ والمصال
 ورفض القوانيف والمعايير الاجتماعية والثقافية.
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يرى شريعتي أف أحد أىـ عناصر العودة إلى الذات ىو "الثقة بالثقافة الذاتية" : العودة إلى الذات الثقافية - ب
نا عمى الصعيد المادي بحيث يقوؿ "مف أجؿ أف لا نكوف مقمديف بؿ منتجيف اقتصادييف ولكي نحصؿ عمى استقلبل

والاجتماعي والاقتصادي عمينا أف نكوف منتجيف لمفكر والثقافة وعمينا أف نستقؿ مف ناحية الفكر والوعي والثقافة 
يتأتى إذف فمكي  . (034، صفحة 0334)راد و رضائي،  وىذا غير ممكف إلا أف يصحو المجتمع ويعود إلى ذاتو".

لممسمميف الخروج مف وضع التصدع الثقافي الذي ىـ فيو لابد أف يضعوا لأنفسيـ مفيوما جديدا لمثقافة يكوف ملبئما 
لحالة التصدع التي يكابدونيا، بحيث يجعؿ ليا ىذا المفيوـ مف قوة الاتصاؿ ما تقدر بو عمى رأب ىذا التصدع 

المضار المختمفة التي أضحت تواجييـ وىذا المفيوـ يجب أف  حتى يكوف ىذا المفيوـ الجديد أداة تصد وتدفع كؿ
عوجاجات "الثقافة ىي جممة القيـ تقوـ الا يكوف مفيوما تغييريا لا تجميديا وعمميا لا نظريا يقوؿ طو عبد الرحمف

يات الفكرية والسموكية داخؿ الأمة عمى الوجو الذي يحدد اتصاؿ الفكر والسموؾ بأسباب ىذه القيـ في عالـ الآ
وبالقدر الذي يمكف ىذه الأمة مف استرجاع قدرتيا عمى الإصلبح والإبداع طمبا لتنمية الإنساف والارتقاء بو في 

متى تحصؿ ىذا المفيوـ الجديد لمثقافة أمكف  فإذ ،(32، صفحة 0330)الرحمف،  مراتب الكماؿ العقمي والخمقي"
التصدي لكؿ أنواع الاغتراب الثقافي وكذا المفاسد الثقافية. وشريعتي في إطار العودة إلى الذات يرى أنيا ترتكز 
عمى أمريف ىما "اكتشاؼ الذات" و"الايماف بالذات" أما فيما يخص اكتشاؼ الذات أو معرفة الذات فيقصد بو معرفة 

أو قومية أو تاريخ أو ثقافة أنتمي، ومف ثـ تأتي مرحمة الإيماف بالذات فبعد معرفة أي ديف أو قومية أنتمي  أي عرؽ
لابد مف ضرورة الإيماف بيا، وفي إطار ىذه المعرفة والإيماف بالذات يقترح عمي شريعتي مجموعة مف العوامؿ 

 والطرؽ التي يمكف مف خلبليا التخمص مف الاغتراب الثقافي.

حفظ وصيانة المغة القومية: بما أف المغة ىي مف أىـ الخصائص التي تقوـ عمييا كؿ ثقافة مف  -*
 الثقافات فإف الحفاظ عمييا يحفظ خصوصية كؿ ثقافة "المغة والخط حمقة الوصؿ الكبرى بيف الأصالة والمعاصرة 

ذا تغيرت المغة والخط ولـ يستطع أحد قراءة خطو يصبح مجبرا عمى قراءة  كتب أختيرت وأعدّت بعناية في وا 
غضوف سنوات عمى يد الاستعمار وىنا يستطيع الاستعمار صب ىؤلاء الافراد في القالب الذي يحمو ليـ حتى لو 

  (040، صفحة 0334)راد و رضائي،  كانوا يمتمكوف ثقافة ثرية".

الثقافة: إف وجود منيج صحيح يمعب دورا كبيرا في عممية البحث استخداـ المنياج الصحيح في معرفة  -*
والتنقيب عف المصادر والثروات البشرية والعممية والثقافية ودراسة عوامؿ تخمؼ وانحطاط ونيوض وركود كؿ ثقافة 

 .وحضارة مف الحضارات "عندما يكوف ىناؾ منيج صحيح تتحوؿ حتى الخرافات والأوىاـ إلى عناصر توعوية
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 تنقية وغربمة المصادر الثقافية: إف مف شروط الإيماف بالذات تنقية وغربمة المصادر الثقافية والتعرؼ  -*
. عمى نقاط قوتيا وتعزيزىا وتبديؿ المواد الثقافية التي يسبب وجود أعراضا إلى طاقة بناءة تسير بنا نحو الأماـ 

معنوية والثقافية والعمؿ عمى تعزيز عناصرىا الإيجابية لببد للؤمة أف تجد في نفسيا الجدارة لاكتشاؼ ثرواتيا الف
ومعالجة الثغرات التي تعاني منيا بمعنى أنو عمى الأمة أف تخرج مصادرىا مف حالة الركود والجمود وتحيميا إلى 

 .قوة وطاقة معنوية خلبقة مف أجؿ البناء والإنتاج والحركة والصناعة المعنوية والأخلبقية لممجتمع

الخرافات والتقاليد الجامدة: يعتبر عمي شريعتي أف مكافحة الخرافات والتقاليد المغموطة ىي مف  محاربة -*
مستمزمات النوعية الثقافية وشروط النيضة، فيو يؤمف بضرورة مكافحة الخرافة والمخمفات البالية القديمة وجميع 

ذلاليا وتحجب رؤيتيا وتحوؿ د وف الإبداع والصدارة والتحوؿ الدائـ والحياة العوامؿ التي تعمؿ عمى إضعاؼ الأمة وا 
 المنفتحة.

التعاطي الواعي مع الثقافات الأخرى: يرى شريعتي أف الاقتباس مف سائر الثقافات وفتح الأبواب عمى  -* 
 العالـ الخارجي لا يعتبراف عاملب لمحو الذات وتغيير اليوية الثقافية بؿ ربما يكوناف عاملب في احيائيا 

ورة معرفة ما يجب أخذه والاقتداء بو ومعرفة ما يجب تركو والنفور منو "مف لـ يخرج عف نطاؽ مجتمعو ولكف بضر 
ليتعرؼ عمى أمة أخرى ولـ يمر أو يكتشؼ سائر البيئات والأدياف والأعراؽ والأخلبؽ والآداب والفنوف والفمسفات 

وعف كؿ ما تحممو تمؾ الذات والحقيقة إف وتواريخ الأمـ وكاف حبيس محيطو فإنو بلب شؾ يكوف غريب عف ذاتو 
تعرؼ البعض عف الآخر ينتيي بمعرفة الذات فبمقدار ما يزداد فيو الوعي العالمي يصبح الوعي الوطني الذاتي 

    (040 ، صفحة0334)راد و رضائي،  أكثر عمقا وشفافية وتشعر كؿ أمة بذاتيا بوضوح أكثر وطمأنينة أكبر".

لا شؾ أف البعد التاريخي يمثؿ إحدى المميزات الأساسية التي يتسـ بيا الوجود  :للإنسان : الهيكمة التاريخية5
البشري فالإنساف بخلبؼ بقية الكائنات لا يعيش منغمقا في لحظتو الحاضرة بؿ يستطيع العودة إلى الماضي لتمثؿ 

 يؤمف بالشخصية التاريخية للئنساف فإنو يرى  شريعتيأو التوجو نحو المستقبؿ لتجسيد طموحاتو و لأف  حوادثو 
مف اللبزـ البحث في تاريخ الإنساف لفيـ معادلتو النفسية و الاجتماعية حتى يمكف التأثير فيو وقيادتو نحو صناعة 

إسلبمي أصيؿ يقصد بو الله عز وجؿ أنشأ المخموقات أمر إليي محض بؿ  يعرؼ شريعتي التاريخ بقولو:" التاريخ.
و الكائنات كميا في الوجود وفيما يخص الإنساف فإف الرسالة الإليية و الخمقية سممت بيد الإنساف فيذا الأخير 
فوض مف قبؿ الخالؽ جلب وعلب، وتيدؼ تمؾ الرسالة إلى بناء الذات، الذي يستعاف بعامؿ التاريخ كأداة لتنفيذ 
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فالتاريخ ىو عبارة عف سمسمة الأحداث والوقائع التي تنتمي إلى ماضي  (003، صفحة 0300)طوطاو،  .و"رسالت
الإنسانية وىو ما يثير إشكالية دور الإنساف في صناعة ىذه الأحداث و الوقائع ، و يعرّفو ابف خمدوف ، بقولو: 

ئنات ومبادييا دقيؽ، وعمـ بكيفيات الوقائع وأسبابيا عميؽ، فيو لذلؾ أصيؿ في الحكمة "نظر وتحقيؽ ، وتعميؿ لمكا
لتاريخ عند شريعتي، سير أفقي . إف ا (40، صفحة 0440)الجابري،  عريؽ، وجدير بأف يعد في عموميا وخميؽ".

متّصفاً بحيثيات اجتماعية، تعكس ذىنية الجماعة التي ينزؿ الحدث لبني البشر، يتأثر بجممة مف المؤشرات، تجعمو 
ميا التاريخ، في روحيا، وجوىرىا كمية ووحدة، تتقاطع فييا آماؿ  التاريخي ضيفاً عمييا، فالحوادث الماضية التي يُسجِّ

د رسمتو الطبيعة لأطرىا الزمانية والمكانية، فيو سير نحو أفؽ محدّ  عرضيًّا تبدو مختمفة تبعاوآلاـ البشر، و 
الإنسانية، وليس الإنساف، فالأصؿ في الطبيعة ىو السير نحو الله في خط عمودي، عبر التعالي، والتجاوز لكؿ ما 
يربط الطبيعة بعنصرىا المادي، والحيوي، وكما يصطمح عميو المفكِّر المغربي محمد لعزيز لحبابي بالتشخصف، 

بشري، وشخصية النبي الأكرـ )صمى الله عميو وآلو وسمـ( المثاؿ الأعمى، فالتاريخ يطمب النموذج الكامؿ لمجنس ال
  .في التاريخ الإسلبمي ترسـ اليدفية المقصودة مف الطبيعة البشرية

وىنا نجد مفيوـ التاريخ، متمبسا بمعنى آخر، يؤكد عمى طبيعتو، ويدخؿ في تركيبتو الجوىرية، أعني القدرية 
مف البداية عمي شريعتي واضح إزاء ىذا العلبقة، "ولا يعني ىذا أنني لا أومف ف " الحتمية التاريخية ". أو الجبرية

أف يفرض إرادتو  -بقدر نضجو وتصميمو -الإنساف ىو الذي يستطيع  " بالحتمية التاريخية، لكني أريد فقط أف أقوؿ
تابعة لإرادة الإنساف وصنعو، ىذا بالرغـ مما ليما -سبيان-عمى إرادة التاريخ، كما أف الطبيعة تجعؿ النبات والحيواف

فكوف المظاىر   (030، صفحة 0300)شريعتي، العودة إلى الذات، ." مف حياة وحركة طبقا لمقوانيف المسمـ بيا
نساف، بما ىو ظاىرة فريدة،  الحياتية تسممنا إلى الاعتقاد بتلبزـ لافت بيف انتظامات الوجود المختمفة، مف طبيعة وا 

كذلؾ الحاؿ بالنسبة لمصمة بيف تأثراتو بنواميس التكامؿ والارتقاء، وبما ىو ذاتو تجميا ليذه العمميات التكاممية 
ذف فالتاريخ مجاؿ تسمتد منو الفاعميات المتنوعة، لمفعؿ فيو ذاتو  .المختمفة، وا 

أي أف الإنساف يستعيف بالتاريخ حتى يبني كيانو وشكؿ إنسانيتو،  الصيرورة تنشأ في التاريخ وبواسطتوإف 
، في كتابو "ماوراء الأوىاـ" يقوؿ "  لكف  إف ما يسمى بتاريخ العالـ كمو ليس إلا في موضع آخر، نجد إيريؾ فروـ

لديو أيضا البرىاف نتاج الإنساف مف خلبؿ العمؿ الإنساني و ليس إلا صيرورة الطبيعة بالنسبة للئنساف، وبذلؾ فإف 
فالتاريخ مف  . (01، صفحة 0442)فريؾ،  "الواضح القوى  عف ولادتو مف خلبلو ىو نفسو و عف عممية نشوئو

سارتر ، الذي يؤكد عمى علبقة التاريخ بالإنساف فيقوؿ " التاريخ جوف بوؿ صنع الإنساف ونفس الطرح نجده عند 
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 ينفث الروح في الإنساف حتى و لو كاف تمثالا دوف وعي وأحاسيس، وينفث الروح فيو كؿ معاني الإنسانية "عامؿ 
، ونظرا ليذا الارتباط الوثيؽ بيف الإنساف وتاريخو نجد أف  (02، صفحة 0331)شريعتي، الإنساف والتاريخ، 

ذات الحضارة التاريخية حتى يفصؿ الجيؿ الحالي  ه الثغرات خاصة في المجتمعاتالاستعمار يستغؿ وجود مثؿ ىذ
عف تاريخو وقد وفؽ إلى حد كبير في ىذا الأمر لأف الجيؿ المعاصر لـ تعد ليـ أية صمة بماضييـ بؿ صبوا كؿ 

صمت عف تاريخيا اىتماميـ عمى إحياء آثارىـ الماضية التي لا قيمة ليا و حتى أف بعض الشعوب التي كانت قد ف
وثقافتيا قد تدىورت إلى مستوى أنيا أصبحت أمـ فاقدة لمحضارة و الثقافة يقوؿ شاندؿ: "إف أحد أوجو التمييز التي 
تميز المتحضر عف البدائي ىو أف يكوف لو ضمير تاريخي ومعرفة بالتاريخ و عشؽ لو، فالتاريخ حقيقة متعالية 

  (000، صفحة 0300)شريعتي، العودة إلى الذات،   يستطيع أف يفيميا فحسب إحساس ميذب".

عمى أساس  والإنساف بمعرفتو لمتاريخ يستطيع أف يقؼ بوجو الحتمية التاريخية التي كانت تفيـ مف قبؿ  
المشيئة الإليية و في كمييما  أف القضاء و القدر الإلييف وىنا اتخذ التاريخ مكاف الله وبعدىا حمت أداة الإنتاج مكاف

يعتبر الإنساف ألعوبة فبمجرد إلغاء دور الإنساف في صنع مصيره وتاريخو تسمب منو الانساف المسؤولية التي تضـ 
حينما يعرؼ الإنساف  الحرية و الاختيار وىذه الحرية ىي أداة تميز الفرد عف جميع الكائنات الحية يقوؿ شريعتي"

فإف تمؾ النوعية وذلؾ التكويف يرجع إلى قبضة الإنساف وقدرتو بواسطة إدارتو و بيذه الطريقة  نوعية وتكويف التاريخ
فالإنساف لـ يكف ليعرؼ نفسو فقط بؿ إنو سوؼ يسعى لبناء نفسو أيضا وىذا المخموؽ الذي كاف مخموقا  لإقدار 

 تتحقؽ فيو مقولة خميفة الله في الأرض"الطبيعة و التاريخ سوؼ يصبح خالقا لنفسو إليا لمطبيعة و التاريخ و سوؼ 
شريعتي مف الإدارة و القدرة التي يمتمكيا الإنساف كسلبح يجعؿ   . (020، صفحة 0331)شريعتي، تاريخ الحضارة، 

بانطلبؽ الإنساف مف العمـ قوي لصد جبر التاريخ شريطة أف يستند إلى أصوؿ عممية تقوـ عمى واقعيات العالـ ، 
عف طريؽ إيديولوجية التخطيط الاقتصادي والاجتماعي و الثقافي يستطيع أف يغير المصير الطبيعي و التاريخي 
لمستقبمو" عمى كؿ حاؿ سواء كنا دينييف او عممانييف وسواء كنا اشتراكييف أو ليبرالييف ، ينبغي أف ننظر إلى 

العمـ و الخلبقية ومف ىنا فإف  يستطيع أف يغير قدره التاريخي باستعداده الإليي ،الإنساف كإرادة ذات دخؿ وكعامؿ 
 . (040، صفحة 0300)شريعتي، العودة إلى الذات،  الوعي فحسب ىو الذي يستطيع أف يغير المصير".

بضرورة المرور عمى التاريخ و فمسفة مساراتو، مف  يرىإف عمي شريعتي في عودتو إلى الذات الإسلبمية، 
أجؿ معرفة ماذا حصؿ مف قبؿ، واتبع في ىذا منيجا متميزا في عمـ اجتماع المعرفة و عمـ الاجتماع الديني و عمـ 
الأدياف المقارف و عمـ الاجتماع بصورة عامة، كؿ ىذا  مف أجؿ العودة الغربمية، وفي ىذه النقطة بالذات ، انتقد 
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مي شريعتي بعض المذاىب التاريخية التي تقوـ عمى أساس واحد لمتفسير، فلب يمكف معرفة المجتمع بمعرفة دينو ع
فقط وفكره كما ذىب  ماكس فيبر أو بمعرفة عرقو كما ذىب الفاشيوف أو بمعرفة بنيتو الاقتصادية كما ذىب 

يرى شريعتي أف فمسفة التاريخ آلية مف الآليات  الماركسيوف، و إنما بمعرفة المجتمع لكؿ العوامؿ المشتركة، ليذا
الضرورية في العودة إلى الذات ، إف فمسفة التاريخ عند شريعتي تقوـ عمى جدلية التدافع و التضاد " إف فمسفة 

عند شريعتي تفسر التاريخ استنادا إلى  قانوف الصراع الطبقي، فجميع أحداث التاريخ يمكف ردىا إلى  التاريخ، إذا
)طوطاو،  القانوف، ىناؾ إذا منطؽ يحكـ التاريخ  ويجعؿ أحداثو معقولة وقابمة لمتعميؿ و الفيـ و التفسير"ىذا 

قانوف الصراع ىذا يقوـ عمى أف المجتمع يتكوف مف قطبيف أو بالأحرى دورتيف ىما إف  . (000، صفحة 0300
يقوؿ شريعتي " حينما نقوؿ تاريخ الإنساف نقصد ىابيؿ و قابيؿ، حيث أف ىابيؿ يمثؿ  الدورة اليابمية  والقابمية

مظيرا لفترة الوعي و الاشتراؾ العاـ بيف جميع أفراد المجتمع في المواىب المادية و المنابع والإنتاج أما قابيؿ يمثؿ 
 . (030، صفحة 0333)شريعتي، تاريخ ومعرفة الأدياف،  فترة الممكية الفردية ومرحمة المصالح الفردية للئنساف".

، وىو في خطاب شريعتي أحد نظائر الأوؿ الإنساف" لآدـالطيب " الابفنسبة إلى "ىابيؿ"،  مية:يالدورة الهاب -*
في كتاب واحد مف كامؿ مدونة شريعتي، وىو كتابو الضخـ  إلا-لفظاً  –لمدورة اليابيمية"  يرد ذكر " لـ .الحقيقة

بالنسبة لمدورة القابيمية. وفي حديثو عف ىذه الدورة اليابيمية شريعتي  الأمر، وكذلؾ الأوؿ"تاريخ الحضارة" في جزئو 
دوره  ىاتعتبر  ذ، إالأولية كيةراالاشتويصفيا بػ" الأساطيريتحدث الدورة الذىبية التي قاؿ أنيا المشترؾ الجامع بيف 

واحدة وىي  ار كانت القبيمة تمتمؾ تعبي الأولية كيةالاشتراالدورة  ففي، الخاليةقات والروابط لبذىبية مف ناحية الع
(  "نحف" تجسيد  كونيا لا طبقية فييا، قات متقابمة وأخويةلبتكوف ع الاجتماعيةقات لبحيث الع)الناس أو المحكوـ

إذف أف ميزتيا مختصرة في تساوي الروابط، وعدـ وجود  .أف يكوف لمحقيقة أو ما ينبغي، وتجسيد الاجتماعيلمتوحيد 
كاف الناس متساووف مقابؿ الطبيعة مف الثروات المالية وجميع الإمكانيات الاجتماعية و التوليد  حيث الطبقات

مكانيات الاجتماعية فكانت الاقتصادي ىذا لأف الإمكانيات الاقتصادية كانت مأخوذة مف الطبيعة أما بالنسبة للئ
، وكذلؾ أي لـ يكف متعينا ،المجتمع فييا لـ يكف مشخصالأف  ،متساوية لأنو لا توجد طبقات وأنظمة مقابؿ أخرى 

، كميا لـ تكف مشخصة. ينفي شريعتي ىذا التعدد المؤسساتي عف والاقتصادية والأمنيةمؤسساتيا الحكومية والدينية 
لِّد  أي" ينتج"کؿ واحدة مف ىذه المؤسسات تتجمى في الفرد نفسو، فالفرد يعمؿ وي (...)" الدورة اليابيمية، ويقوؿ:  وَّ

 (033، صفحة 0331)شريعتي، تاريخ الحضارة، " .ويؤدي الواجبات المذىبية والتربوية بنفسو

  مية: يالدورة القاب -*
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تنتيي وببدايتيا ، بعد قتؿ قابيؿ لأخيو ىابيؿ  وتبدأ الدورة القابيميةنسبة إلى " قابيؿ" الابف الشرير " لآدـ " 
 بؿ" و"عدـ وجود الطبقات"، ليحؿ محميا تعدد الطبقات، الأولية والاشتراكية" الأخوة" و "تساوي الروابط دورة "

وتتمثؿ ىذه الدورة في الحقبات البدائية وىي تمارس السمطة  ."محكومة أخرىحاكمة، و  واحدةطبقتيف متصارعتيف: "
بفرعوف  ويرمز القرآف الكريـ ليذه الثلبثية: .وتحتوي في داخميا الأبعاد الثلبثة )الممؾ، المالؾ، الآرستقراطية( 

ويشكؿ . الرسميةلمسمطة الدينية  ء ـ بف باعورااوبقاروف لمسمطة الاقتصادية الشرىة، وبمع، لمسمطة السياسية الحاكمة
مية فالتوليد ية تتغير تمؾ الخصوصيات التي كانت في الدورة اليابيفي الدورة القابيم. فىؤلاء المظير الثلبثي لقابيؿ

أما حالات العمؿ فإنيا تصبح معقدة ونتيجة ليذا التعقيد فإف  والإنتاج يخرج مف حالتو الطبيعة إلى حالتو الصناعية.
وىذا الأمر يؤدي إلى بروز ، النظاـ الاجتماعي يظير إلى الوجود بمعنى أف روابط الأفراد تصبح انشعابية أكثر

لبؽ الطبقات في المجتمع و يختمؽ مؤسسات جديدة وىذا الأمر يؤدي إلى تغير الروابط الإنسانية ومف ثـ فإف الأخ
تتغير وتتعرض للبنحطاط و الفساد يقوؿ  شريعتي" إذف كؿ المجتمعات التاريخية منذ أف بدأت خطوتيا سواء 
 ،تحددت عمى أساس قومي سياسي أو اقتصادي إنما قامت عمى تجاذب طرفي تناقص كامف في صميـ النظاـ

مف جية و )الناس، الله( مف جية ثانية... بيما فياتاف الطبقتاف المتنافرتاف )الممؾ، المالؾ، والأرستقراطية الدينية( 
ليذا ينقؿ قصة ، فشريعتي يعتقد بأف التاريخ كإنساف يبدأ بتناقص  (21، صفحة 0330)الجبراف،  يقوـ التاريخ".

بداية لمتاريخ وبيذا يكوف ىابيؿ و قابيؿ كأكبر دليؿ عمى تناقص الإنساف مع الإنساف وأوؿ تناقص لمبشر ىو 
ؿ "الروابط الثنائية" محؿ في ىذه الدورة القابيمية تح التاريخ ذات بداية ونياية أي ينطمؽ مف نقطة وينتيي في أخرى.
ويصبح الشرؾ بكؿ تجمياتو ىو المسيطر ،  الأوليتساوي الروابط. ىذه الروابط الثنائية "تنعكس عمى مبدأ التوحيد 

يتوقؼ بيف طبقتيف:  لا. ويصبح التاريخ تاريخ صراع الاجتماعيمحؿ التوحيد  الاجتماعيلشرؾ عمى التاريخ: يحؿ ا
والفساد، أي باختصار كؿ صفات "الواقع" في  والاستبدادطبقة حاكمة يختزؿ فييا شريعتي كؿ صفات الظمـ والقير 

 .يوجد وسط: إما ىذا ما ذاؾ لامع "الحقيقة". وطبقة محكومة تتعرض لكؿ ما تتصؼ بو الطبقة الحاكمة.  تنافيو

الحضاري عند شريعتي بمقتؿ ىابيؿ عمى يد  الانحسارنقطة في ىذا السياؽ يشير عمي شريعتي إلى أف 
نياء  ، وىذا يدشف برأيو بداية صراع "الديف الاجتماعيةالبدائية والعدالة  الاشتراكيةقابيؿ، وبداية الصراع والتضاد، وا 

يا ما يسميو عَ ، ضد ديف الشرؾ الذي يجسد اجتمااللهضد الديف"، ديف التوحيد الذي يمثؿ أيديولوجيا ىابيؿ بوحدانية 
صاحبو انقساـ في الرؤية الكونية والتي انعكست  "القابيمي"و "اليابيمي"الطبقي  الانقساـف "، كما أالاجتماعيبػ"التعدد 

" كما ىو الحاؿ في العقيدة البوذية. الخ، ويتتالى بعدىا التبديؿ إلى ما يطمؽ الإلييةدورىا إلى ما يسميو بػ"الثنائية ب
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، والديني، وبذلؾ والاقتصاديثة لمنشأ النظاـ القابيمي: الوجو السياسي، لبعميو بػ"التثميث"، وىو ما يراه في الوجوه الث
وحيد إلى الثنائية ومف ثـ التثميث، وتنتيي المسيرة إلى التوحيد المادي مف قبؿ تتالى المسيرة عند شريعتي مف الت

 .الإنسانيةوانحطاط الروح  والاستيلبؾالبرجوازية وباستخداـ ما يسميو بػ"العمـ التبريري"، أي بتبرير سيادة السمطة 

 خاتمة -6
 إلايتأتى  لا الإصلبحي عمي شريعتي مشروعد الحضاري في يبأف التجد القوؿ نايمكنفي ختاـ ىذه الدراسة 

 القيـ مجموعة مف الشوط منيا :توازف بيف وما يتوفر عميو مف إمكانات ،وذلؾ بإحداث  مقولة الإنساففي ظؿ 
في كافة جوانب الحياة السياسة  الإنساف ميمةكعنصر موجو ، العمؿالإيماف، وخصوصا المادة،  المتفاعمة 
بوعي الفرد والمجتمع بحقيقة تركيبتو  إلايكوف  لا الإنسافإذ أف تحقيؽ توازف   ...الخوالاجتماعية والاقتصادية

نتائج ىذه الدراسة في ويمكننا استجماع  الإسلبمية في بعدىا التوحيدي. الرؤيةالمتوازنة، وىي حقيقة مستمده مف 
  النفاط التالية:

ىادفة تعج بالمضاميف والرسائؿ الإنسانية دفاعا إف المتتبع لرحمة شريعتي الفكرية يدرؾ تماما أنيا كانت رحمة  -
عف القضايا البشرية والتي تبحث عف الخطاب الحؽ، ىذا الخطاب عند شريعتي ىو دعوة لاكتماؿ مكامف النقص 
في الإنساف بعيدا عف أوجو الظمـ والتسمط والاغتراب، وىذه الأوجو ىي مف مخمفات النموذج الغربي الذي جعؿ مف 

لا غاية وانطلبقا مف ىنا سعى شريعتي لإعادة الاعتبار لمكانة الإنساف وقداستو وتعاليو عف السمب  الإنساف وسيمة
 والتيميش الذي خمقو بنفسو، إنيا محاولة جديرة لإبراز مكانة الإنساف وتأصيمو روحيا وماديا.

رؾ لدوره والمؤمف لأىمية رسالتو ركز شريعتي عمى أنو يجب بناء الإنساف الجديد القوي بمعرفتو لذاتو ولغيره والمد -
ولا يكوف ىذا إلا بالتركيز عمى التجديد والتغيير فيما يتعمؽ بالجانب النفسي للئنساف لأف معجزة التغيير مستوطنة 
في نفسية الفرد لا فيما يحيط بو مف وسائؿ مادية، لأف الإنساف إذا تعرؼ عمى ذاتو يستطيع أف يجد مكانو المناسب 

 ور الحضاري لممجتمعات والأمـ.في خريطة التط
الحضارية حسب شريعتي بالاعتماد عمى القدرات الذاتية والإمكانات المتاحة ميما كانت الإنساف تتحقؽ فعالية  -

بساطتيا لأف الحضارة ما ىي إلا نتاج قدرة الإنساف عمى صنعيا، فإذا اتسـ سموؾ الإنساف في أي أمة بالفاعمية، 
ه الأمة، أما إذا انعدمت فاعمية الإنساف وتوارى جيده فإف مستقبؿ الأمة لا يحمؿ ليا إلا كاف النيوض الحضاري ليذ

 التخمؼ والانحطاط، ليذا يرى شريعتي أف الإنساف في الأمة الإسلبمية ىو مدار الحركة الحضارية.
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تخمفيا وعجزىا قادرة عمى أف تنيض مف  -وفؽ الرؤية القرآنية للئنساف -يرى شريعتي أف الأمة الإسلبمية -
وىوانيا و واقعيا الراىف، والطريؽ الصحيح لمخروج بالأمة الإسلبمية مف دائرة التخمؼ أف نعود إلى منياج الإسلبـ 
في التغيير الحضاري فنقوـ بتفجير الطاقات الكامنة في الإنساف المسمـ وعندىا نمتمؾ القدرة عمى القفز فوؽ كؿ 

حضاري، والأمة الإسلبمية لف يكوف ليا مكاف عمى خريطة المستقبؿ ما لـ تخمؽ الحواجز لتحقيؽ التقدـ والانجاز ال
 الإنساف الصانع لمحضارة.

الفاعمة في مف بيف العوامؿ قاعدة وعي الإنساف المسمـ وبمكانتو وفؽ الرؤية الإسلبمية ، ىي يرى شريعتي  -
العمياء بتر التبعية  وىذا لف يتأتى غلب بعديادة، الطريؽ نحو التقدـ والحضارة والر  ، واخذنيوض بالعالـ الإسلبمي ال

وفي مقابؿ ىذا يجب تسخير القوى المتاحة أي أف تتصرؼ الأمة  .عمى ضرورة الاقتباس الواعي ، والتأكيدلمغرب 
الإسلبمية في حدود ما تممؾ فقط وتطوره، ولا أف تتأمؿ بما ىو خارج عنيا فتسقط فريسة الاغتراب والاستعمار 

 الغربي. الاستلببار وغيرىا مف أوجو والاستحم
لقد أولى شريعتي التنمية اىتماما كبيرا بوصفيا أحد أشكاؿ التغيير الاجتماعي، وبيف أنيا تحديد نقطة مثالية والسعي 
لتوجيو وسوؽ الفرد والمجتمع نحو ذلؾ اليدؼ المستقبمي، وفي ىذا الإطار يحدد شريعتي الشروط والإمكانات 

بالمجتمع الطامح لإحداث التنمية ويرسـ الخطوط العامة لرسالة المثقؼ الديني الذي يحمؿ عمى  والعوامؿ الخاصة
عاتقو ميمة تحميؿ الأوضاع الاجتماعية والسياسية والثقافية لممجتمعات الإسلبمية كما تمقى عميو مسؤولية معرفة 

وأدلجة الديف أو بعبارة واحدة تشخيص الثغرات الذات ومعرفة العالـ وحضارة الغرب، وتنقية وغربمة المصادر الثقافية 
التي تصيب الحركة النيضوية في العالـ الإسلبمي. كما يعتقد بأف صناعة المجتمع المثالي أو النموذجي تعبر عف 
حاجة فطرية عند البشر، ويقوؿ بأف الحضارة الغربية المعاصرة ليست حضارة مثالية وأنيا عاجزة عف تحقيؽ ىذه 

تبر بأف التمسؾ بالإسلبـ ىو الطريؽ الفعمي الحؽ لتأسيس المجتمع المثالي باعتبار الإسلبـ إيديولوجيا الغاية، ويع
وعف طريؽ القيادة الممتزمة يمكف صناعة الإنساف المثالي وعف طريؽ المشاركة الفعالة لمناس أيضا. ويمكف إيجاز 

حياتو بركة للئسلبـ، وكانت لممسمميف وعيا دور شريعتي الفكري حسب قوؿ فخر الديف الحجازي بقولو: "كانت 
 وثورة، وكاف موتو فاجعة، وبعد موتو صارت شيادتو حضورا مع الأمة فرحمة الله وسلبمو عميو".
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