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زمات عمقت جروحيا تعرضت لأ في الفكر الغربي، والتي  الذات   تمركز  حول تتمحور ىذه الدراسة : ممخصال
بعدما ، تبرت فمسفة وثوقيةعأ  ى مأزق الزيف والوىم والخرافة، ىذه الذات الغربية التي كثيرا ما إل  بذلك  منزلقة الذاتية 

طولوجيا، فترتب عن ذلك أنالذاتية الديكارتية العارفة   تمك الرؤية  منت عن ىويتيا الواعية كحدث عقلاني رسختوأع
نكرت كل الغيريات والذوات المختمفة، كان ذلك سببا وراء سطوع أالتمركز حول الذات التي   قوامو  تحيز كلاسيكي

ن ىذه الذات أ إلاانة الاخر ونسيان وجوده المختمف، إدصرت للانا في مقابل اِننابستيمية المركزية الغربية التي 
بحت ميددة بالزوال في الخطاب الغربي المعاصر، من خلال تمك الرجات العنيفة أصوتقاليدىا الكلاسيكية، 

براز ساسيا المطمق، والتي سعت الى تفجير وخمخمة حضورىا المتعالي، لإأمست   الارتيابية التي  والتأويلات
 .  ح عمى كل ما ىو متعدد ومختمفل الانفتاأجمى ذاتو، من الدينامية داخل ىذا الحضور الاحادي الثابت المنغمق ع

 زمات فمسفات الوعي ؛ موت الذات؛  الغيرية؛  الآخر.أالذات الكلاسيكية؛  كممات مفتاحية:  
Abstract 

This study revolves around the centering of the self  in Western thought, which has 

been subjected to crises that deepened its self-inflicted wounds, thus slipping into the 

dilemma of falsehood, illusion and myth. This is a classic bias based on self-centeredness 

that denied all the different altruists and different selves, and this was the reason behind 

the brightness of Western central epistemism that triumphed for the ego in exchange for 

condemning the other and forgetting his different existence. Through those violent 

vibrations and suspicious interpretations that touched its absolute foundation, and which 

sought to explode and disrupt its transcendent presence, to highlight the dynamism within 

this unilateral presence that is fixed and closed to itself, in order to open up to everything 

that is multiple and different. 

Keywords: the classic self; crises of consciousness philosophies; the death of the self; 

altruism; the other) 
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 . مقدمة:  
ترنت رسميا  بشيوع  النظر قوولادتو الرمزية  قد اِ من المتعارف عميو أن البعث الجديد لمغرب الحديث          

العقلاني الممنيج داخل الارث الثقافي الغربي، والذي أنذر بعصرنة حديثة النشأة والتكون احتضنت طرائق تفكير 
وأساليب عيش مغايرة تماما لسمطة السائد  وخطاب المتوارث، ىي طرائق تحتكم لمنطق النيج العممي المعقمن 

نسنة اقتدار عن عقيدة   الخرافات وأساطير النزعة اللاىوتية  وفقييا الظلامي نسمخت باعتبارىا أإالصارم، والتي 
  اللاعقلانية الفاسد طيمة الفترة الوسيطة، فقد ظمت تبث سموميا  المؤدلج  بفكره   الذي ىيمن عمى العقول

قد  ىذه النزعة المتزمتة  لا أن في الحياة البشرية ما حال بينيا وبين الانفتاح عمى نورانية العمم والعقل، ا  واللاعممية
فجوة في التاريخ الاوروبي بين  حداث إلى إختمرت في ثناياىا اللاىوتية أزمات، ميدت لفعل انييارىا، ما أدى إ

الجديد، ليكون   ثوبيا  في ىويتو   القديم الذي تلاشى عيده، وبين الحديث الذي ملأه الشغف للاعلان عن  ولادة
قيدتو و حجبت عنو آفاق التأمل الحر، وكان من   عتاق الوعي الغربي عن كل سمطةإنعن ذلك بمثابة  الافصاح 

صبحت الحداثة الغربية لحظة تدشين لعصر تكتسحو العقلانية بامتياز، من خلال احتكاميا لسمطة أن أتبعات ذلك 
بو الدينية، أدى ذلك الى الموغوس وارادتو الواعية، بعدما كانت خاضعة لارادة اللاىوت المسيحي غارقة في رواس

ظيور الغرب الحديث المنفصل  عن العصر الوسيط،  فكان  ذلك  بمثابة طفرة نوعية انتصرت لارادة الذات الغربية 
الحديثة، من خلال اعادة الاعتبار لقيميا العقلانية، لما ليا من فضل في ترسيخ اسس ومبادئ العقل والمنطق، 

الفمسفات الحديثة  كفمسفات رائدة لمعقلانية في  كل صورىا، الا ان ىذه  وعمى ىذا الاساس العقلاني  قامت
الفمسفات التي احدثت القطيعة مع الغائية الدينية، والتي ميدت لانتصارىا الضرورة التاريخية، قد جمعت الذات 

الكلاسيكي الذي الغربية سجينة الوعي المتعالي وخطابو الاحادي المتمركز حول ذاتيتو المتعالية، ىذا التحيز 
مقابل اعادة انتاج  ىامشية الاخر، ادى الى بروز خطابات فمسفية معاصرة   استغرق في انتاج مركزيات ذاتية في 

متنوعة  توحدت حول تفكيك ىذا التمركز الذاتي، ومن خلال ىذا التمييد الموجز يتسنى لنا طرح الاشكالية التالية:  
ركان الذاتية أالتي حممت في ثناياىا فكر الاختلاف والغيرية خمخمت وزعزعة ستطاعت خطابات ما بعد الحداثة إىل 

 نبجست عن ىذه الاشكالية  الرئيسية  لموضوع  بحثنا جممة  من  الاشكاليات  الفرعية  أبرزىا:إوالمعقولية؟، ولقد 
ا كانت الفمسفة الحديثة  قد تأسست معالميا الذاتية بكل وضوح  وبرزت  مع المحظة الديكارتية، إذ -         

ل ثابت في الفكر الفمسفي انبثق من ذات الفكر، فيل ادى ذلك الى انتاج أو كخطوة واثقة لكل نسق فمسفي  ويقين 
يش  وتغييب  وجود الذوات الغيرية فكرية،  انتصرت لارادة  الذات عمى حساب تيمي وتحيزات   غربية مركزيات 

 المختمفة عن الانية  في الثقافة الغربية؟
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والتي توحدت حول نقض الاساس المطمق  عمى اختلافيا   تطاعت الفمسفات الغربية المعاصرةإسىل  -         
نياية الانساق  لترسبات الفيم التقميدي، والاعلان صراحة عن  لفمسفات الوعي الكاذبة،  تحقيق التجاوز الفعمي

 الفمسفية المطمقة، وتطييرىا من كل يقين ومركز ثابت  يمنحيا النظام والمعقولية؟
أما  عن  أبرز  فرضيات  ىذه  الدراسة  وأىدافيا فتتمثل في الكشف عن تمك التصدعات العميقة التي          
تي تنبأت مسبقا بانييار فمسفات الكوجيتو الكاذبة، تمك القراءات الفمسفية المعاصرة وتأويلاتيا الارتايابية، ال  خمفتيا

فكل ما قام بو اساتذة الشك والارتياب، يندرج ضمن اطار بعث تأويلات ارتيابية حاولت الكشف عن الشرخ 
المعرفي والتصدع الابستيمولوجي داخل مقولة الذات، وىي بذلك خمفت جروحا عنيفة وعميقة، مزقت وثوقية 

اظيرت ان ىذه الذات ماىي الا حفرية من حفريات الماضي، ووىم من الاوىام التي فمسفات الذات، حينما 
اخترعتيا الييومانية الغربية ليس ليا أي وجود حقيقي، لتتعمق بيذه القراءات الشكية جروح  فمسفات الكوجيتو التي 

لياتو في ىذا العرض،  فيو  ،  أما عن  المنيج  الذي اعتمدنا  آ-الموغوس -انيارت بفعل انييار اساسيا المطمق 
  المنيج  التحميمي  لما  اقتضتو  طبيعة  الموضوع،  وذلك  من  أجل  تحميل  القراءات الغربية المعاصرة

زعزعت الوثن الغربي الاكبر "العقل" وازاحتو عن المركز  لتنفتح بذلك عمى عالم   التي  الشكية  وخطاباتيا
 عمي  لوثن  النسقية  الذاتية  الى رحابة الغيرية.الغيريات،  وتحقق  بذلك التجاوز الف

 فمسفة النسق وتمركز الذات .2
 الذات الديكارتية والأنا المفكرةتماهي الجدلي بين ال 2.2 

بأب الفمسفة الحديثة،   Rene Dexartesالعقلاني "رونييو ديكارت" الفرنسي   كثيرا ما يعرف الفيمسوف      
نسانوي لا إوالمؤسس الشرعي لمذاتية الغربية،  ذلك أن الذاتية   الاوروبية التي اعاد ليا ديكارت الاعتبار كنزوع 

 تغشى بصائره الواعية أكاذيب دامت لمئات السنين، قد شكمت في مطمقيا عتبة الحداثة الفمسفية، 
تتبع ذلك من إسيا المذاىب الدينية التي ترأستيا سمطة الكنيسة، وما تمك المحاولات الردعية التي قامت ببعد كل 

كو  ضغط   من  قمعية ممارسات  الفكرية لمذوات، الامر الذي أنتج ذواتا قاصرة لا   الحياه راه  ووصاية عمى ا 
  فكرنى الخصائص لمتأمل والتدبر في قضايا الأدتمتمك أدنى حق لتوجيو حياتيا نحو الأفضل، ولا تحوز عمى 

لباسالاكراىية الى فعل تجريدىا من ثوب النظر العقلاني، و  أدت ىذه الأساليب  والعالم،  يا رداء الجيالة ا 
والمخافة، ما ولد في نفوسيا ىاجس الخرافة والاساطير، التي كيفيا الفكر السكولائي حسب مقاسو الذاتي  

 أنلا إالشخصية عمى حساب حق الشعوب،   ومصالحو لصالحو   والطمع، وسخرىا  بالجشع  وتطمعاتو المشبعة
ىذا العيد من القصور قد ولى الأدبار، مع فيمسوف العقلانية المحضة "ديكارت" الذي أعمن تمرده عمى المتوارث 
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جانب كل تمك المساىمات  إلىرادا الاعتبار لمذات العاقمة بعد رحمة طويمة من الاغتراب عن ىويتيا الواعية، 
تي سبقت ديكارت والتي تظافرت مساعييا الفكرية لفضح تناقضات وفساد الفكر الديني  وترسيخ مبادئ ال  العممية

الممارسة العقلانية المجردة من شوائب الايديولوجيات، وبالتالي كانت محاولات مميدة  لعصر حديث المعالم 
"ان ديكارت ىو مؤسس الفمسفة تكتسحو الجدية في طرح القضايا والتعامل معيا، يقول ىيجل في ىذا الصدد: 

الحديثة، انو بطل لأنو استطاع ان يعود بالأشياء الى بداياتيا، وعاود البحث عمى ارضية الفمسفة حتى استعادىا 
وىو ما يمخص روح العقلانية  الديكارتية   ،(14، صفحة 2003)عبد الوىاب،  بعد ضياع استمر ألف سنة"

طريق الذات  عن  المعرفي   ومنيجيتيا الصارمة، التي اتخذت من الشك مسعى فمسفي لبموغ  الحق واليقين
العارفة انطولوجيا، لا الشك من أجل ذاتو بل الشك الذي يميد لبناء صرح معارف يقينية واضحة بذاتيا، ذلك أن 

 واعادة  حوز عميو من خاصية التأمل العقمي الذات ىي السبيل الوحيد الذي يمكننا من بموغ الحق الفمسفي لما ت
النظر في القضايا المطروحة أماميا، وذلك ما أردفو ديكارت  من خلال قولو: "اذا اردنا ان نفرغ لدراسة الفمسفة 

، 1997)عبدالله، امنا السابقة" أحكنتخمص من  أندراسة جدية والبحث عن جميع الحقائق)...( وجب عمينا 
فديكارت يؤكد بموجب قولو ىذا عمى ضرورة والزامية التخمص من كل شوائب ورواسب المعرفة  (17صفحة 

التقميدية العالقة  بالذىن  وأحكاميا البالية، وىي أحكام تم تحصيميا عن طريق النقل المتوارث من غير نقد أو 
صحة ىذه الأفكار، التي تم اعتبارىا منظومة من الحقائق  نظر أو تمحيص يمكن أن يكون معيارا لقياس مدى

الراسخة وىو ما يجعميا تنأى عن كافة شكلانيات الحس النقدي،  وان دل ذلك عمى شيء انما يدل عمى رفض 
ديكارت القطعي لأي فكرة يمكن اعتبارىا صادقة وحقيقة ما لم تخضع لمحك  المراجعة  والنقد الصارمين،  وىذه 

ب ديكارت لا يمكن النيوض بيا  ولا التطمع الييا الا " اذا اعيدت الاشياء الى بداياتيا واصوليا، اذ الميمة حس
ينبغي اولا البرىنة عمى ان الذات الانسانية جوىر مفكر، ثم البرىنة عمى ان الله خالقيا، ثم اثبات وجود العالم 

 وادراكو 
 

لاقا  النيوض بأي ميمة جادة في تقصي الحقائق إط، وبالتالي لا يمكن (71، صفحة 1997)عبدالله، ثالثا" 
واليقينيات مالم يتوفر لمذات شرطيا العاقل، وبعدىا الاستقلالي الذي ينأى عن أي محاولة لمتأثر السمبي من طرف 

القول بالجوىر العاقل من المنظور الديكارتي  إنسمطة خارجية أي كانت صفتيا،  سواء أكانت عممية أو لاىوتية، 
صاح  صريح  بأن ىذا  الجوىر يتميز بآلية وخاصية العقلانية  وجل  تمظيراتيا  بما في ذلك القدرة إفىو  

نبثق إوالاستطاعة عمى ممارسة الشك، فالشك  كمسعى فمسفي حثيث لتحصيل المعارف اليقينية الصادقة بذاتيا، 
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ية من ذات الفكر، ولذلك نال الشك منزلة ىامة في النسقية الديكارتية، وفي ذلك تؤكد مع المحظة الديكارت
ية الشك داخل النسق الديكارتي والذي أىمالمختصة الشييرة في الدراسات الديكارتية "جنفيف روديس لويس"، 

الحقيقة   لبموغ  السميمة  ى الحقيقة، في حين اعتبرتو "ايدوكس" بمثابة الفطرةإل  لموصول ضروري  برتو شرط إعت
الفمسفية، قائمة: "...ذىبت تأملات ديكارت في اتجاىين: الاول ىو تبرير ميتافيزيقي لقدرتنا عمى الحكم الصحيح، 
 والثاني تفسير الاستعمال السيئ ليذه القدرة، مؤملا الوصول الى تحديد الوسائل التي تقينا الوقوع في الزلل

  لقواعد وآليات  منيجي يحتكم ، فمما لا شك فيو أن الشك الديكارتي ىو شك (42-39)رونييو، الصفحات 
والترابط السميم الذي يفضي في نياية الامر الى الحكم الصادق لا الكاذب،  بالتسمسل   ذىنية منطقية، تتسم

ي  لاستخلاص جممة من الوسائل الفكرية التي تقي الفكر وبالتالي كان جل اىتمامو ىو البحث في الفكر الانسان
ببصره في وضوح الى افعالو،  ينفذ   ان  ديكارت ىو اولا من الوقوع في مأزق الوىم والخرافة، فمقد كان" مطمح 

ذلك ما كان يشكل المبرر الفمسفي الذي  (5)فؤاد، دون سنة، صفحة وان يمشي في ىذه الحياة مشية الواثق" 
والتضميل والصرف عن كل ما ىو حق كامن في كل شيء،  الخداع   حرك ديكارت لتقصي الحقائق، لان امكانية

ولما كان بموغ الحقيقة يشكل ىدفا لديكارت  لا غبار عميو، كان لو ان جعل من اليقين الرياضي دعامة أساسية 
الرياضية في تقصي الحقائق كانت غالبة عمى النسق العقمي الديكارتي، لما تتميز بو   لأبحاثو الفمسفية، فالروح

من تناسق ونظام وترابط يفضي الى النتائج اليقينية، لذلك "حاول ديكارت اقامة عمم رياضي جامع من حيث ان 
كام قيادة العقل والبحث عن ليذا العمم رسالة فمسفية، )...( وىذا ما يدل عميو عنوان كتابو المقال في المنيج لاح

وفي التأمل الثاني ينصرف ديكارت الى اثبات الذات    (10، صفحة 1988)رونييو،  في العموم")  الحقيقة
و، آلية الشك لا تنفصل عن الذات التي تمارس إنالوحيد الذي يمكن اثباتو، باعتبار   الشيء  باعتبارىا  المفكرة

مادامت تفكر،... ويختتم ديكارت تأممو من خلال قولو: "انني ارى بوضوح انو ما من شيء ىو   فالذات موجودة
 واضحة متميزة خرجت لي من نفسي، تمك اذن حقيقة مؤكدة   من معرفة عندي ايسر واوضح 

 
، صفحة 1993)كامل،  ينفصم "ادا لا إتحك فييا الوجود والفكر متحدين، أدر ي أنذات الفكر، ليا ميزة نادرة ىي  

 اق فمسفة الكوجيتو كما تصورىا ديكارت من ذات الفكر، مبدأ ثابتا في الفمسفة ومصدرا إنبثووفقا لذلك كان  (29
يقينيا لكل الحقائق الابستيمولوجية، فيي يقين جمي وواضح وبدييي مادامت قد خضعت لمحك الشك، ليتم 

كخطوة فمسفية يقينية مبدأ  وصناعتيا من جديد وفقا لمقياس الريبة، ذلك ما جعل من الذات الديكارتية  خراجيا إ
 صمبا في خضم الفمسفات الغربية، ومعيارا ثابتا ومرجعا كميا لمقيم الغربية في مختمف صورىا. 
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 والميتافيزيقا النقدية Kant Emmanuel "كانط " 2.2 
يافت عمى الفكر دون شك عندما نكون بصدد ذكر الفيمسوف الألماني ايمانويل كانط، ىو لعل ما يت         
  ذاتية  تمى وترأس نسقيتو الفمسفية، ففي الوقت الذي مضى فيو ديكارت لمتأكيد عمىإعونزوعو النقدي الذي  رؤيتو 

لفمسفي، في مقابل ىذا النيج العقلاني الانسانية وفقا لمنموذج العقلاني،  كبراديغم وايدول مثالي لميقين ا  المعارف
عتبار أن ىذا الأخير  مجرد إاليقيني، قام بالشك في كافة المعارف التي تم تحصيميا عن طريق الحس عمى 

دراك غامض ومخادع، لا يؤدي بنا الى سكة المعرفة الحقيقية، في حين نجد الفيمسوف التجريبي الانجميزي "جون إ
تزعميا ديكارت والتي   التي  العقمية  لمتجربة الحسية كمصدر لممعرفة ليرد  بذلك عمى النزعةلوك" يعيد الاعتبار 

لفيمسوف النزعة التوفيقية في  حتكر تقميدىا الغربي المعرفة لمحض الشعور عمى حساب وقائعية التجارب، ليكون إ
ذىبين المتنازعين، فمن المؤكد ان كانط التأليف بين كلا الم  ىذه الاحداث المتضاربة قولا فصلا في ذلك، محاولا

والتجربة  الجانبين في فمسفتو النقدية، التي عممت عمى تقييد الذىن بحدود القوة الحاسة  قد استبقى ىذين
 من جية، واستبقت عمى الذات المتعالية   النقدية لممساءلة   واخضعت العقل باعتباره مكمة انتاج المعرفة

تساىم في تأليف المعارف وفي امكان قيام التجارب الحسية من  اعد الكمية المحضة التي باعتبارىا تحوز عمى القو 
  ديكارت من جية، وعقلانية مغايرة لكل من عقلانية  جديدة   جية أخرى، "صحيح أن كانط قد قدم لنا عقلانية

الية، تؤمن بالعمم والواقعية ليبنتز من جية اخرى، الا ان العقلانية الكانطية قد بقيت مع ذلك عقلانية ترنسندنت
، فكانط سعى  (6)ايمانويل، دون سنة، صفحة  التجريبية من جية، وتحرص عمى تأكيد الاخلاق من جية اخرى"

التي كانت سائدة في عصره، والتي  مغايرة تماما لتمك الميتافيزيقا  تكون  خمق ميتافيزيقا حديثة الولادة  إلى
استبصر فييا أسباب العجز والقصور لتحقيق أسباب التقدم والتطور التي حققيا العمم في عصره، فيي عمم جامد 

 في مكانو لا يتقدم ولا يتأخر، ولذلك تبنى كانط توجو 
ميتافيزيقا  –نثروبولوجيا العممية شبو ما تكون ببوتقة ميتافيزيقية  جمعت بين  الاأميتافيزيقي مزدوج المعالم، ىي 

من جية وبين ميتافيزيقا الاخلاق من جية أخرى، فمن المؤكد أن فمسفتو اتخذت من العقلانية  صورة  –الطبيعة 
جديدة أسست لمعمم من جانب، ومن جانب آخر للأخلاقيات كتوجو عقلاني خالص، ولقد توجيت عقلانية كانط 

تمثمت في ربط التساؤل الفمسفي بمشكمة أساسية، ىي مشكمة امكان قيام  المعارف  المتعالية الى غاية واحدة والتي
الانسانية، يقول كانط في ىذا الصدد: "واريد ان اصرف النظر عن كل ذلك، لأرى الى النقد في ذاتو، في ما 

ت ممكنة مع جعمو ممكنا كقول فمسفي بامتياز، أعني كقول بادىء وغني بذاتو، وارى ان ىذه البدئية قد صار 
افتتاح حقل جديد لمقول، ىو حقل شروط الامكان، وتعيين موضوع جديد لمبحث، ىو لا)طبيعة الاشياء التي لا 
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تخذ إ، وبالتالي (60، صفحة 1967)عثمان،  تستنفذ( بل العقل من حيث ىو القدرة عمى المعرفة القبمية وحسب"
لييا جميع القضايا الفمسفية، مجالا لمنقد إذي كان مقياسا لمحقائق كافة، ومحكمة عميا تحتكم كانط من العقل ال

والمساءلة الفمسفية لرسم حدوده ومعرفة امكاناتو، وتخميصو من كافة الاوىام والضلالات التي كان يحمميا ىذا 
موضوع ذاتو، فمم يعد العقل مع العقل في جوفو، وذلك من أجل انشاء معرفة نقدية صارمة، وىنا يكون العقل 

كانط يحوز عمى تمك الخاصية والمزايا التي تم منحو اياىا طيمة الازمنة الحديثة، لم يصبح ذلك  اليقين الذي لا 
يمكن أن يخضع  لأي تساؤل أو نقد، فالعقل الكانطي لا بد أن يسائل ذاتو، وينتقد نفسو، ويحدد امكاناتو كآليات 

عقل يمكن لو ان يدرك المعارف المختمفة، كما أنو عقل يعسر عميو ادراك معارف أخرى تفوق لانتاج المعرفة، انو 
ستعمالو النظري الذي يتوخى إوامكاناتو، "فنقد العقل الخالص ىو امتحان لقيمة العقل ذاتو، من حيث  طاقاتو 

وفي ظل ىذه الاحداث النقدية اكتست الفمسفة الكانطية سمة  (60، صفحة 1967)عثمان،  الحقيقة غاية لو"
النقد، ما جعل المؤرخين لمذىبو يطمقون عميو اسم المذىب النقدي،  وان كان ىو الآخر قد وصف عصره  بأنو 
عصر النقدية بامتياز  وىي عصرنة يجب ان يخضع ليا كل شيء بما في ذلك جل الخطابات الدغماتية التي 

ة، ومن مبادئ وأساسيات ىذا النقد في الفمسفة الكانطية يتم استخلاص الشروط الضرورية والكمية تزعم المطمقي
نو لم أالتي يقوم عمييا كل عمم، وكل معرفة سميمة، لكن عمى الرغم من اخضاع كانط العقل لمحك النقد الا 

مية التي تمثل مقولات العقل النظري، يستطع تجاوز حدوده الذاتية، وخير مثال عن ذلك قولو بالقوالب والاحكام القب
 والتي تنتظم وفقا لشرطيا الكمي والخالص التجربة الحسية.

 " والمثالية المطمقة ) فمسفة الروح المطمق(    Friedrich Hegel" فريديريك هيجل 2.2
الانا المطمقة البداية الواثقة لكل نسق فمسفي ينشد  يعتبر الفيمسوف الألماني المثالي "فريديريك هيجل"       

 الحقيقة الفمسفية، وفي ذلك نجد المبرر الفمسفي في اعتبار  فمسفة ىيجل مثالية تأممية مطمقة، لأنيا تعتمد 
في جوىرىا عمى فكرة الروح المطمق، ىذه الروح لدى ىيجل تتمثل في تجميات الفكر وتمظيراتو، كفكرة شاممة  

لوجود ومحضة التحقق، وليذا تعتبر الظواىر الروحية والطبيعية عمى الحد سواء مجرد انعكاس لمعقل أزلية ا
الخالص، الذي يحقق ذاتو في التاريخ وفي الطبيعة ، وباختصار" فان العقل حسب ىيجل ىو جممة الكون نفسيا 

فسيا في انعكاساتيا المطمقة، ىي التي تحدد في المقولات المنطقية، )...( وىذا يعني ان عممية تطور الفكر ن
احدى متطمبات ممحمة الفمسفة، وقد اعتبر ىيجل تطور تاريخ الفمسفة ىو تحسسنا لشكميا ومحتواىا النيائي، وىو 

عقمية  ما يؤكد ان الواقع لو صبغة (1188، صفحة 1984)عبدالرحمن،  المحتوى الذي يعبر عن الوجود نفسو"
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خالصة، باعتباره مضمون  الوعي المطمق ضمن صيرورتو الجدلية التي تتخذ من اشكال الطبيعة والتاريخ ميدانا 
 .حيا لتحقيق ىويتيا العاقمة

ماىية الوعي الخالص، اي تمك الحركة الديناميكية التي تجد  ولذلك يعتبر الدياليكتيك القانون الثابت في        
والموضوعية مادة لتغيرىا، وصولا الى فكرة الروح المطمق بوصفو فكرا محضا مضمونو الحق  في نقائضيا الذاتية

المطمق، والذي يعتبر المرحمة الاخيرة من المراحل الفكرية التي يرتقي في مسارىا الدياليكتيكي الوعي الذاتي 
والصيرورة الدؤومة، عمى عكس  ارتقاءا سمبيا، وبالتالي يتبمور تصور ىيجل لمفكر تصورا محكوما بمنطق الحركة

كانط الذي قدم تصورا ستاتيكيا لمعقل،  وذلك ما يؤكد تجذر الذات في الذىنية الغربية، التي اخذت صيغا متعددة 
ضمن الفمسفات النسقية العقلانية، فالانا المطمقة ىي تمك البداية الصريحة   نيا تنصب  في نياية المطافألا إ

 واليقينية لكل نسق فمسفي، والتي طالما فرضت ذاتيا كسمسمة من الاساليب التأممية المحضة والتي انتجت وجودا 
الديكارتي التي  قوامو الحضور بوصفو مصدرا وحيدا لمحقائق، ىذا الحضور يتجمى في الانا افكر ميتافيزيقيا 

ويقينية في تاريخ فمسفة الذات، والانا المتعالي الكانطي، والعقل اللامتناه   منت عن نفسيا كمعادلة فكرية ثابتة أع
 الفيشتي، والروح المطمق الييجمي، ما انتج تمركزا عقميا احاديا ىرميا صمبا مداره الذات الغربية. 

الانفتاح النقدي)خمخمة الاساس الذاتي المطمق لمحداثة  وتدشين . من الذات الكلاسيكية المنغمقة الى 2
 العوالم اللامتمركزة(:

 الفينومينولوجيا الترنستندالية )تعميق ازمات الذات الديكارتية وتجديد الفمسفة ( 2.2
يشال ن نعثر عمى تمك الفمسفات الجديدة التي رفضت الذات الغربية في مفيوم الابستيمي لدى مأنستطيع       

 ن ساىمت الفينومينولوجيا والبينوية بشكل عام في تدعيم ىذه الفمسفاتا  فوكو، والفمسفة بلا مركز لدى ديريدا، و 
 المطمقة، بعيدا عن   بالسيولة  يتسم  العالم نسقابذلك  يصبح فحة الذات عن المركز زالإ الوثوقية 

في مقدمة كتابو تأملات ديكارتية بوضوح  Edmund Husserlكل القيم والثوابت والمطمقات، ولقد كشف ىسرل
  لمرجوع  بعت ديكارت في دعوتو الذاتيةإت أنعن الازمة التي شيدتيا الفمسفة نفسيا في بداية القرن العشرين، بعد 

المفكرة الخالصة، كمصدر يقيني لمحقيقة، وكأساس مطمق وثابت في الفمسفة، وعمى ىذا الاساس الذاتي  لى الانا إ
ديكارت نمط فمسفي جديد، شيد انعطافا حاسما من النزعة الموضوعية الى النزعة الذاتية المتعالية، ليشخص   شيد

ذلك ما   مات الحداثة انطلاقا من الذاتية الديكارتية، التي جعمت الوعي الغربي سجين الذات المتعاليةأز ىسرل 
شاء إنن ميمة الفمسفة ىي أما وكميا، فيسرل يرى جعل ىسرل "يتبنى الطريق الفينومينولوجي باعتباره عمما صار 
ويردف ىذا القول  (16، صفحة 2008)ايدموند،  معرفة صارمة ومتحررة جذريا من كل الاراء والاحكام المسبقة"
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لذلك ، (16، صفحة 2008)ايدموند، : "ان الوعي القصدي يحمل في ذاتو الارتباط بالموضوع" بخطابو أيضا 
ذلك تحول كيفي عن   كانت البدييية التي انطمق منيا ىسرل تتمثل في "ان الشعور ىو شعور بشيء ما"، وفي
القصدي عند ىسرل   طروحات سابقيو الكلاسيكية، الذين حصروا المعارف في مجرد محض الشعور، فالشعور

التي تقابيا، وىنا حقق ىسرل تجاوزا  والمواضيع   بين الذوات  لأشياء، والاحالة المتبادلةيمثل الحس المباشر ل
لمذات الديكارتية المتعالية التي تفترض تمك الثنائية من الذات والموضوع، وتفترض ذلك التعالي لمذات عمى 

 مكانية لا تحمل  قابمية    ىسرل  حساب الموضوع، فالذات التي تتناول الوعي في حالاتو الخالصة، اصبحت مع
ة تعالقا بين الذات والموضوع، وبالتالي اعادة الاعتبار لمظواىر  اخضاعيا لمدراسة القصدية، باعتبار ىذه الاخير

الخارجية التي تم اختزاليا في المحتوى الذاتي لمعقل المحض، ىذا الاتصال القصدي المستمر لموعي بالمواضيع 
ية ونشاط لموعي الذي عرف جمودا وتحجرا فكريا في الاطروحات الكلاسيكية السابقة، الخارجية ىو ما يعطي فاعم

وبالتالي لم يبق الوعي سجين تمك الصروح الذاتية المتعالية، بل اصبح مرتبطا بدينامية القصد وفعمو المحايث، 
طابع التجديد والفاعمية المستمرة بعد ما كان سجين الذات الحديثة، فعن طريق  الوعي   ما اضفى عمى  ذلك

تعميق الحكم )الايبوخا( والوضع بين قوسين، يرى "ىسرل" انو ثمة عودة مستمرة لفعل القصد صوب المواضيع 
ستقل عن يكون م أنلاستكناه الجوىر المغيب فييا، الذي ىمشتو فمسفات الوعي وانكرت وجود اي حقيقة يمكن 

 الذات العاقمة.
 البنيوية فمسفة موت وافول الذات   2.2

المغات  أن د أكالذي  Ferdinand De Saussureجاءت البنيوية مباشرة من السنية دي سوسير        
من  ول دافع منيجي" لمعالجة غيرىاأة نبثق عن المغويات البنيوية السويسريإ، ولقد المتمايزة  الاختلافاتب مفعمة 

فكرة النفس  تندت بطبيعة الحال عمى الاختلاف، وقوضتإسنظم الظواىر وكأنيا لغات ظواىر، )...( والتي 
وذلك ما اكده ميشال فوكو  (61، صفحة 1990)جون،  ذاتا او وعيا يمكن ان يكون مصدرا لممعنى" باعتبارىا 
  لقوانين نفسي وعمم المغويات والانثربولوجيا البنيوية الذات من المركز، بالنسبة احت بحوث التحميل الأز قائلا: "

من الاشكال  بشكل   رغبتيا واشكال لغتيا، وآثار خطابيا الاسطوري او الخيالي)...( فالأفكار التي ستشيد
شيئا يحتكم الى  بأسبقية الاختلاف في اي حقل من ىذه الحقول، جعمت الذات شيئا يتشكل بتفاعل النظم وليس

مشروع التحديث الغربي،  ، فمقولة الذات التي كانت مرتكزا اساسيا قام عميو (61، صفحة 1990)جون،  الوعي"
بفعل رجاتيا    اظيرتوالتي اساسيا العقلاني الثابت امام ثلاث ضربات عنيفة،  ا اثر انييارقد شيدت انييار 

 بحوث   كانت  ، مما جعل السيادة تسقط عن الذات الحديثة، فقداالتي تتحكم فيي العناصر المطمورة العنيفة 
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 كسرت غرور الانسان، الذي   حقيقية  التحميل النفسي مع فرويد، الذي قدم تأويلا ارتيابيا لمذات الغربية صدمة
من اجل  الاركيولوجي  يد في  ذلك النيجحيث توسل فرو عقمو الى ابعد الحدود، في  ثقتو المفرطة طويلا بمضى 
  الشطر الاكبر من سموكاتواظيار أن  في اغوار الحياه النفسية، لتفكيك رمزيتيا التي ادعت العقلانية، الحفر 
تبين ان الوعي   لذلك ورقابتيا،  الذات الواعية   كثيرا ما تنفمت من قبضة عناصر لا شعورية الى  مرده  الانسان

يخفي الزيف والوىم، وغافل عن نفسو، اما عن   قناع جممتو  اىلا لمثقة المطمقة، لانو في  مع فرويد ليس
تصنعيا المغة وليس سيدا،   المغويات البنيوية فقد اكدت بأن الانسان ما ىو الا كينونة لغوية، اي انو نتاج علاقة

ريق يجيمو، وىو الذي يتحكم فيو، اذ نجد تاريخ ع  لو  بأن الانسان  اكدت  اما عن الانثربولوجيا البنيوية فقدو 
قدم في ىذا الصدد من خلال نقده لممركزية الغربية، التي تجسدىا عقلانية   قد  عمى سبيل المثال ليفي شتراوس

فكرىا، في مقابل لا عقلانية افكار الثقافات الاخرى، تحت تأثير سوسيولوجيا اميل دوركايم واثنولوجيا فرانز، وجود 
عالمي لمعقل يرتبط في اساسو بالمغة، بغض النظر عن تمك النزعات العرقية التي ينتمي الييا العقل نمط بنيوي 

والتي تتحكم فيو دون ان يعي ذلك، ادى ذلك الى زحزحة مركزية الذات الغربية، والاستغناء عن فمسفة الكوجيتو 
 كما تصورىا ديكارت، 

العميقة في الاعلان عن موت فمسفة الانسان، وذلك ما اكده روجي فمفيوم البنية تحمل في ثناياىا تمك الرغبة 
غارودي من خلال قولو:" وبالفعل ان المقولة الاساسية في المنظور البنيوي ليست مقولة الكينونة بل مقولة 

 ء "العلاقة، والاطروحة المركزية لمبنيوية ىي توكيد اسبقية العلاقة عمى الكينونة واولوية الكل عمى   الاجزا
فالذات التي تفرض المثل الوىمية لموجود الثابت، ما ىي في الواقع الا مجرد قناع  (13، صفحة 2007)روجييو، 

وديريدا الذين شنوا  او خرافة او وضع لغوي، ومن تحت الرداء النيتشوي خرج ليفي شتراوس والتوسير وفوكو 
"فالبنيوية ترى ان ىدفيا ليس اعادة تشييد الذات وانما  ة ب النزعة الييومانية الغربيأكاذيىجوما عنيفا عمى 

)عبدالوىاب،  تفكيكيا، وتوضيح ان الذات مجرد كممة في لغة او بنية تتجاوز الذات وتتحدث من خلاليا"، "
لى إتيار أعمن عن ذاتو عيدا جديدا انذر بموت الانسان،  وقد بمغ  ىذا الفكر البنيوي ك (118، صفحة 2006

ذروتو مع "فوكو" الذي اكد ان الذات ما ىي الا حفرية من حفريات الماضي، ووىم من الاوىام التي اخترعتيا 
 الييومانية الغربية.

 وارث الكوجيتو المجروح Paul Ricoeur  "بول ريكور" 2.2
مما لا شك فيو أن تأثر الفيمسوف الفرنسي  بول ريكور  بمعممي الشك والريبة واضح وجمي في قراءاتو      

ما قام بو  اساتذة الشك والارتياب: "ماركس"، "نيتشو"، "فرويد" يندرج ضمن اطار بعث تأويلات الارتيابية، ذلك أن 
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  داخل مقولة الذات والتي خمفت تصدعاتثتو الذي أحد العميق   الشرخ الابستيمولوجيتمتقي بذلك   تيابيةإر 
وثوقية  فمسفات الذات، عندما اظيرت تمك المغيبات التي تقف وراء الواجية الفردية لمذات العاقمة، والتي   اخترقت

اكدت بمجرد اعادة الاعتبار ليا، ان ىذه الذات ماىي الا مجرد خرافة او توليفة ايديولوجية، ليس ليا اي وجود 
بالتالي كان لزاما الاعلان عن نيايتيا وافول تمك الحقائق الذاتية المترتبة عنيا، ذلك ان الرغبة في حقيقي، و 

تطيير كل الانساق الفمسفية من القيم، والثوابت، والمطمقات اصبح ضرورة ممحة، "وىذا ما يوضحو ريكور قائلا: 
ثمرة لأول   ىذا الوىم ويعد   موا وعي الذاتلقد قام ثلاثتيم بادئ ذي بدء باليجوم عمى الوىم نفسو، انيم ىاج

نقدي لفمسفات  كتصويب  بوجود اللاوعي الذي يعبر عن نفسو "فبول ريكور يعترف تحت تأثير فرويد   نصر
كما تصورىا ديكارت، يقول ريكور في ىذا الصدد: واني سأقول ان ليذا النقد الواقعي طموحا يتجمى في  الوعي 

لكي تملأ   وبالتدريب عمى تخريب اوثان الكوجيتو، )...( واما النرجسية فيي التي تأتي تفكيك الكوجيتو الكاذب،
ن فمسفات أاتضح ، (288، صفحة 2005)بول،  للأنا افكر انا اكون، تملأىا بوىم واقعي"  الحقيقة الشكمية

بتمك العقد الجنسية،   حسب فرويد فاعميتيا   التي تستمد بنرجسيتو المتعالية  الوعي ما ىي الا وثن يتغذى
  ، وذلك ماوالعقد الكبت   يسكن تمك المناطق المعتمة حيث  يحيمنا عمىوتفكيك شيفراتو،   فاستحضار اللاوعي

لريكور بغية   التأويمية الزائف ضمن الممارسة   الوعيىذا يعبر عن تأزم الوعي الحديث، لذلك يجب تجاوز 
التي سيكون ليا دور آخر في تدمير الذات و الذات الفاعمة،  عمىذلك الفيم الحقيقي الذي يحيمنا   نالعثور ع
منظور ارتيابي، من اجل تغييب  من   التأممية الفمسفات  كارادة عاقمة، لذلك يواصل ريكور انفتاحو عمى   الحديثة

لانفتاح عمى الواقعي والمحايث، فالانا لا يمكنيا ان تفكر بمعزل عن الذات المتعالية، وتحريك شكميا الثابت، ل
العالم اي عن الاخر، وفي ضوء ذلك يفيم قول ريكور: "وىكذا استطيع ان افيم تأمميا ضرورة التخمي عن الوعي 

 وادماج الظاىراتية 
عن كل وعي مباشر ىو الذي المضادة، التي ىي الفرويدية في فمسفة الذات، وبالفعل فان ضرورة ىذا الابتعاد 

يبرر المفاىيم الاكثر واقعية، )...( وىكذا فان قراءة فرويد تصبح ىي نفسيا مغامرة من مغامرات التفكير، وما 
ولعل الوسيمة الانجح لتضميد جروح  (288، صفحة 2005)بول، ينتج عن ىذه المغامرة ىو كوجيتو مجروح" 

وجيتو التي تعمقت بفعل تمك التأويلات الارتيابية التي مضت مساعييا، في استكناه ذلك الجوىر المغيب في الك
، -التي كانت تعبر عن اقصاء ونسيان الاخر وتيميشو-صميم الوجود الانطولوجي بفعل تمركز ميتافيزيقا الذات 

ص امراض فكر غربي متمركز حول ذاتو ىو الانفتاح عمى فضاء الغيرية، فيدم مركزية الذات من خلال تشخي
الذي مضى في نسيانو المرضي لموجود الغيري، ىو اعادة الاعتبار لانطولوجيا الاخر بوصفو كينونة مختمفة عن 
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الوجود الذاتي، فكان زعزعة اركان ىذا الاخير انفتاح ىيرمينوطيقي عمى الغياب مكمن الاختلاف والتمايز، اي 
 انفتاح عمى الغيرية. 

 وانهيار الكميانات العقلانيةFrancois Lyotard"فرنسوا ليوتار" 3.2
التي كانت سائدة التصورات الفكرية  لكافة  جراء قراءة نقدية إب مفكروه   ى عيد رغبإلينتمي "فرنسوا ليوتار"     

 بفعل الزمن الخطي الغربي، الى خطابات سمطوية تدعي امتلاك الحقيقة،  التي تحولت في الازمنة الحديثة، و 
 ،  ىو المصير الحتمي الذي حمل في ثناياه ميعاد لميلاد نياية ىذه الخطابات الاطلاقية  الاعلان عن  فكان

نو لحظة جديدة في تاريخ الفكر الغربي،    القوالب  ت عمى تغييرأقدمفيي "لحظة ياء فكري لما كان سمطة سائدة  ا 
يضا أوالانظمة، التي تبنى وفقيا الخطابات الفكرية والفنية والعممية، وىو ما يعرف   والقوانين  الجاىزة، والقواعد

 ،(23، صفحة 1994)فرنسوا،  بالسرديات الكبرى، وىي حكايات تروي الصيرورة التي سيقطعيا الوجود الانساني"
  ما يتجسد في جدلية الروح بنياية التاريخ وفقا لمزمن الخطي لممعنى والحقيقة، ذلك   تمك الحكايات التي تنادي

شن  لمواقعية والتي  العدو الرئيسي   تشكل العقلانيات الحديثة النسقية كانت   عمى سبيل المثال، ىذه الييجمية 
  ا لاقامة تمك الخطابات " المضخمة التي تصير اسيجةكان مناىض  ليوتار ىجوما عنيفا، وبالتالي ا عميي

لغاء كل ما لو صمة بالكميانات المعقمنة" إى إلقاتمة، فكان عميو لزاما الدعوة   الافراد في بربرية توقع  دغماتية 
فيو ليوتار مصدرا لكل الشرور والالام التي   خاصة النسق الييجمي الذي ارتأى ، (23، صفحة 1994)فرنسوا، 

بمغو الغرب، فالفكر الفمسفي" لدى   س لمكميانات وىو ما يعبر عن ذلك الانسداد الذيأسمرت بيا البشرية، كونو 
ماىية، مثمما كان متجسدا لدى الفمسفات التقميدية"  أوليوتار يتأسس من منطمق فعل وحركة بعيدا عن كل جوىر 

عمن ليوتار عن تمك العدمية الايجابية التي حممت في ذاتيا افول أ، من ىنا (1151، صفحة 2013)عبود، 
 السرديات الكبرى التي تميزت بذلك 

الطابع الاقصائي والميمش لكافة انواع الخطابات المغايرة ليا، التي فشمت في تأويل الانسان والعالم، معيدا 
، التي تمتاز بالراىنية -التي ستصبح بمثابة المختمف الذي استبعده تمركز العقل الذاتي -الاعتبار لفمسفة الفعل 

 والبراغماتية، الخالية من كل بعد تنظيري او شمولي، يحمل في ذاتو امكانية التحول الى انظمة توليتارية تدميرية.
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 . خاتمة3
 خمص البحث الى جممة نقاط اساسية:  
كانت الاكثر تجذرا وحضورا في الذىنية   والتيفي ثوبيا الاوروبي   الذات مقولة الكينونة التي جسدتيا أن       

 صبحت ميددة بالزوال في الخطاب الغربي المعاصر، فتمكأنسق فمسفي،   لكل واثقة   كبداية  الغربية،
فرض وجوده الذاتي كمصدر  كلاسيكي متحيز لمحض الشعور الذي  خطاب اتجة عن الن  التأممية  الشكلانيات
عمنت عن نفسيا كجوىر مفكر وقضية  أالتي   الذاتية الديكارتية الرؤية   واليقين، وكحدث عقمي رسختو لمحقيقة 

عمى لاسيكية"، ما يحيمنا ثابتة وحقيقية في الفكر الغربي،  "يؤول تحيزا سابق عميو، في ىذه السمسمة من التقاليد الك
ن تكون أفكر يجب أعن "الكوجيتو السقراطي)اعرف نفسك بنفسك("، وعن الكوجيتو الكانطي" )الانا  فعل التكمم 

ادي الاتجاه أحقادرة عمى مصاحبة كل تمثيلاتي(" والروح المطمق الييجمي، وىو ما يجسد ذلك التعسف الفكري 
 يتغذى بمركزيات  انتج تمركزا عقميا قوامو الحضور، ىذا الاخير الذيالذي ترتب عن المخيال الغربي، والذي 

  أمامذلك ما فتح المجال   ،عرقية نرجسية انتصرت لذاتيا الغربية، ما ادى بيا الى الانسداد والانغلاق عمى ذاتيا
جل أالثابت، من العنيفة التي مست اساسيا   تأويلات ارتيابية تنبأت بانييار فمسفات الوعي، بفعل تمك الرجات

فيما   تفجير ميتافيزيقا الذات وتحريك شكميا المتعالي، للانفتاح عمى الاخر، كان ىذا المسعى الييرمينوطيقي
بأنيا  تحت تأثير فرويد  اعتبرىا، ريكور وفمسفاتيا الواعية  ىذه الاخيرة التي الذاتية  نسيج الوحدة   تيابيا مزقإر 

التي تستمد فاعميتيا من تمك العقد الجنسية، فاستحضار اللاوعي النرجسية،  اوكذبة  مشبعة بأبعادى وثن مجرد 
أزمات   محلما ىو الا  حيث يسكن الكبت والعقد،   تمك المناطق المعتمة نا عمىوتفكيك شيفراتو، التي تحيم

ضمن الممارسة التأويمية بغية العثور عن ذلك الفيم   الزائف الوعي  ىذا  الوعي الحديث، لذلك يجب تجاوز
الذات الحقيقية، التي لا يمكن ان تمارس فاعميتيا بمعزل عن الاخر  عمى فعل الانفتاح عمىيحيمنا   الحقيقي الذي

 .كشرطين وجوديين ضروريين  الواقععن و 
داخل مقولة الذات،   الابستيمولوجي التصدع حداث إفجل ما قامت بو القراءات الفمسفية المعاصرة  ىو        
حفرية من حفريات الماضي، ووىم  إلاالذات ماىي  أنظيرت أ، حينما الكاذبة فمسفات الذات  مزقت وثوقية والتي 

من الاوىام التي اخترعتيا الييومانية الغربية، لتتعمق بيذه القراءات الشكية جروح فمسفات الكوجيتو، ويكفي الحفر 
جود الانساني الغابر وشرطيتو التاريخية، لنتبين ان ميتافيزيقا الذات وخطابيا المتعالي كان دوما ما والتنقيب في الو 

يعبر عن اعادة انتاج مركزيتيا، في مقابل اعادة انتاج ىامشية الاخر، فيذا التمركز ىو نسيان مرضي لتعدد 
لذلك كان السبيل لمخروج والانعتاق من الانسداد  الذوات المختمفة، واقصائيا باعتبارىا ذواتا مغايرة لمذات الغربية،
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ان التمركز ىو انفتاح لفيم أركالذي بمغو الفكر الغربي الاحادي، ىو مدى الانفتاح عمى فضاء الغيرية، فزعزعة 
 جديد يعيد الاعتبار لمغياب كنو الاختلاف والتمايز.
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