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  9صمخ  م  ال
دراك حقائق الأمور، وحلّ  ،الطويل عبر تاريخيا دأبت الفمسفة عمى الاشتغال المنيجي من أجل الفيم وا 

وتبرز الفمسفة المُعاصرة في ىذا السياق، بحسّبيا تفجُرًا منيجيًا مُتعدِّدًا، يُفسَّر . الأزمات وتحقيق النيضة الفكرية
من أىم ىذه المناىج، ما بتنوّع الموضوعات المبحوث فييا، وتغيُّر الذىنيات، والأىم المآلات السمبية لمحداثة. و 

، ليمتد وصولًا إلى الفكر العربي، ويتأثّر بو "إدموند ىوسرل"يُصطمح عميو بالمنيج الظواىري مع الفيمسوف الألماني 
حاولت رصدّ إسقاطاتو ليذا  ا عمى رؤية تحميمية نقديةاعتمادً  ،، كمحور ورقتنا البحثية"حسن حنفي"المفكر المصري 

 طات المنيجية والمعرفية التي وقع فييا. قَ المنيج والسَ 
 .  لاىوت التحرير الإنساني، النظر والعمل، المنيج الظواىري، أزمة العُموم العربية الإسلبمية مفتاحية9الكممات ال

  

Abstract:  

Philosophy has always worked methodology throughout its long history, in order 

to understand and comprehend the realities of matters, resolve crises and achieve 

intellectual renaissance. Contemporary philosophy stands out in this context, according 

to it, as a multiple methodological explosion, which is explained by the diversity of the 

topics discussed in it, the change of mentalities, and most importantly the disadvantages 

of modernity. Among the most important of these methods is what is termed the 

phenomenological method with the german philosopher “Edmund Husserl”, extending 

to arab thought, and influencing the Egyptian thinker “Hassan hanafi”, as the focus of 

our research paper, based on a critical analytical vision that to monitor his projections of 

this method and the methodological and cognitive pitfalls that he fell into.  

Keywords: Phenomenological method _ The crisis of arab Islamic sciences _ Islamic 

liberation theology _ Theory and action. 
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 مقدمة9 .1

يأبى الفكر الفمسفي أن يتراجع لدرجة الاختفاء ميمَا اعترضتو الصِعاب، بالتحديد تمك التي تُذيّل مكانتو وتُصنّفو   
من الفارِغات من كلّ أىمية. فالمعيود عميو ىو الإصرار عمى مُعاندة من ييدف إلى حجبو وتغييبو، وذلك 

الحياة والواقع وفيم المُشكلبت وصِياغة الحُمول. ويقِف التاريخ شاىِدًا  بالحُضور القوي من خِلبل الإبداع في قِراءة
عمى أىمية الفمسفة والأفكار الفمسفية في التقدّم بالحياة الإنسانية والتطمّع المُستمر لتحسينيا، بحلّ الأزمات وأخذ 

ومُعانقة الحياة إنتاجًا واستيلبكًا.  العِبر واقتراح سُبل جديدة ينبغي سمكيا لمخُروج من متاىة التأزيم نحو الانفراج
، كدعامة جوىرية ليا، وكسند لصيق بيا لمحدّ الذي دفع إلى القول methodوتتّخذ الفمسفة في مُيمّتيا ىذه المنيج 

بأنيا تكاد تكون في نيايتيا منيجًا، فمكلّ فيمسوف منيج خاصّ بو يُعبّر بواسطتو عن أفكاره وطُروحاتو ورؤية العالَم 
View of world  ن كان البعض من التي يعتقد بيا، والأكثر قد يدعو إلى تبنّيو باعتباره أفضل المناىج، وا 

مRené descartes (1596_1650 ،)الفلبسِفة من لم يُرِد ىذا عمى غِرار الفيمسوف الفرنسي "روني ديكارت" 
قمو وِفقو وليس إلزام الآخر بو. ولقد أثمر الذي نبّو إلى أن رسالتو ىي التدليل عمى أيّ وجو منيجي اىتدى لتوجيو ع

ىذا التواصل انبثاق العديد من المناىج الفمسفية عبر مراحِل تاريخية مختمفة في خارِطتيا الذىنية، وقيميا الثقافية 
مة وأعرافيا الاجتماعية ونظامِيا السياسي والاقتصادي، ليتكثّف ىذا الانبثاق في الفمسفة المُعاصرة، لتجِد المُشتغِ 

بالفمسفة نفسيا أمام كثرة مناىجية، انبنت عمى عِدّة دوافِع، أبرزىا المَسار المُعوّج لمحداثة الغربية وخيّبة الأمل. ولنا 
  Edmund husserlفي المنيج الظواىري أو الفينومينولوجي مع الفيمسوف الألماني "إدموند ىوسرل"

ثيا ومُخمّفاتِيا، من ثمّ وضع سُبل الحمّحمة. وقد كان ليذا م( حالة فمسفية انبرت لفيم الأزمة ببواعِ 1938_1859)
المنيج امتدادات داخِل الفضاء الفمسفي الغربي والعربي كذلك، مُمَثّلًب في الشخصية الفمسفية الراحِمة حديثاً المصري 

ية الإسلبمية، م(، الذي رأى أنو خير المُقاربات المنيجية في النُيوض بالعُموم العرب2021_1935"حسن حنفي" )
والتقعيد لثقافة عَممية موصولة بالحياة. ولا يكتمِل المَشيد الفمسفي، بالأحرى لن يوجد من أصمو إلّا بالاعتماد عمى 

، فيي روح الفمسفة، والحِسّ الأصيل لمفيمسوف، الذي لا يكتفي بالوصف والتحميل والنقل، بل قبل  Criticأداة النقد
ل ويُميّز ويحكُم. والنقد محضن الأفكار ومولّدىا، وىو فضيمة الاستمرار الفمسفي، يتجمّى في ذلك بمراحِل ينتقِد ويُسائِ 

البحث ىو جوىر نقد السائِد والإتيان بالجديد، الذي سيُنتَقَد مُجَددًا وىكذا في عممية توليدية صائِرة، ومنو سيكون 
"قراءة تحميمية نقدية لممنيج الظواىري عند حسن حنفي"، لتَتداعى عمينا الأشكمة ويفرض الحِسّ الاستشكالي نفسو، 
ونحن نتأمّل الأفكار المُقدَّمة، وعميو: كيف وظّف "حسن حنفي" المنيج الظواىري في حلّ أزمة العُموم العربية 

ا منّا للئجابة عن ىذين الإشكالين اعتمدنا وسعيً مُنبثِقة من ىذا الإسقاط؟ الإسلبمية؟ وفيمَ تتمثّل أىمّ سَقطاتو ال
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منيجية بحث توزّعت عمى ثلبثة عناصِر رئيسية، العُنصر الأول بعنوان: "حسن حنفي، سيرة وفكر"، والعُنصر 
، والعُنصر الثالث "االظواىرية في مواجية أزمة العموم العربية الإسلبمية، حسن حنفي مُطبِّقًا لي"الثاني بعنوان: 

"، ولكلّ عُنصر تفاصيل شارِحة في نقد الاستجلبب العربي لممناىج الغربية، المنيج الظواىري تحت المجير"بعنوان: 
   لو.

  حنفي، سيرة وفكر حسن .2

والمُشتغل كأحد أبرز الأقلبم الفمسفية والفكرية العربية المُعاصرة، التي تفرض عمى القارِئ "حسن حنفي" يتقدّم   
شكالات الفكر العربي أن يتوقّف عندىا، لمتعرّف عمى سيرتيا ومَسيرتيا، إنتاجيا والمصادر التي نيمت  بقضايا وا 
منيا فكرىا أو عمى الأقل تمك التي كانت قدّ شكّمت دوافع لتشكُّل فمسفتو، من ثم يتأتّى لو القبض عمى أىم معالم 

 ص ونقد تفاصيل المشروع ومَدار الانيمام ودلالاتو.ىذه الشخصية، قبل التحوّل إلى عرض وفَحَ 
ية العِممية والعَ . 2.1 دٌ لميو   مَميةرص 
، بالأحرى اختار لو القدر أن يكون مُفكّرًا، درس الفمسفة في جامعتين مختمفتين؛ "حسن حنفي"اختار المصري   

، فحَظي بفُرصة الانفتاح عمى الحداثة الغربية. وقد اشتغل (42، صفحة 2010)أباه،  القاىرة والسوربون في فرنسا
كأستاذ جامعي وصُنّف كواحِد من أىم مُنظّري التيار الإسلبمي، ومن أبرز المُفكّرين العرب المُعاصرين، أصحاب 

لتي تمثّل لو مشروع عمر كامل، المشاريع الفكرية. يتمحّور مشروعو حول مَسعى مُقاربة التُراث والتجديد، وا
من خِلبل ىذا المشروع  "حنفي"ومُمارسة معرفية وفمسفية مُتكامِمة، واستراتيجية مُتكثِّفة في النِضال والكِفاح. ويرمي 

إلى تجديد الدين والنُيوض بالأمة بواسِطة الاشتغال عمى "جبيات ثلبث"، ىي: العلبقة بالتُراث، العلبقة بالغرب 
لواقع، وباعتماد أربعة أدوات منيجية، وىي: التحميل الشُعوري من أجل إعادة بعث العُموم العقمية والنقمية، والعلبقة با

ولاىوت التحرير قصد إعادة بناء الشُعور الديني، والمُراىنة عمى عِمم الاستغراب لتحجيم الغرب وتحويمو لموضوع 
. يبرز إذن اليمّ الحنفي في قضية التُراث والتجديد، أو الماضي (42، صفحة 2010باه، )أ القِراءة والتجاوز

والحاضر، لدرجة أن جعميا محور البحث العُمري ككلّ، ونَظَر إلييا بوصّفيا إجراء معرفي وفمسفي مُتكامِل وليس 
قة ودعوتو للب حياء مُتفاضِل، وىذا ما سيُبرّر لاحِقًا رفضو لمثنُائية المُفرِّ لتحام، وىذا كمّو لتجديد الدين وبعث الأمة وا 

الإنسان من خِلبل عمل مُركّب يتجمّى في ثلبث أقطاب؛ التُراث، الغرب والواقع، والأخذ بعُدّة منيجية لأجل تحيين 
غراب لتحديد عُموم العقل والنقل، والشروع في بناء الشُعور الديني بطريقة ثانية، وردِّا عمى الإستشراق سطّر عِمم الاست

 حجم الغرب لقراءتو وتجاوزه. ويُمكن أن نوضّح مشروعو التُراث والتجديد في الأقسام التالية:
 "القسم الأول: موقفنا من التُراث القديم )البيان النظري(
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 _ من العقيدة إلى الثورة )إعادة بناء عمم أصول الدين(
 _ من النقل إلى الإبداع )إعادة بناء عموم الحكمة(

 من الفناء إلى البقاء )بناء عموم التصوف(_ 
 _ من النص إلى الواقع )بناء عمم أصول الفقو(

؛ حيث يتحرّى ىذا الموقف الأركان المُتعدّدة (43، صفحة 2010)أباه،  _ الإنسان والتاريخ )بناء العموم الإنسانية("
شكّل ماىيتو، فاحِصة لمعقل والنقل، وللئنسان والتاريخ، مُتحوّلة من شيء سُكوني إلى التي يتقوّم عمييا التُراث وتُ 
 آخر حيوي حركي مُبدع.

 "القسم الثاني: موقفنا من التُراث الغربي )البيان النظري(
 _ مصادر الوعي الأوروبي
 _ بِداية الوعي الأوروبي
، وىي مُمارسة عميقة تبحث عن في العُمق، فالمصدر دلالة (43، صفحة 2010)أباه،  _ نياية الوعي الأوروبي"

عمى المُولّد والمُنتِج والبِداية عن المحظات الأولى لمتشكّل من دوافِع وفواعِل، والنياية عن الأسباب الفاعِمة والآثار 
المنيج ىُنا؛ إذ ييمّ بالحفر   Archeologicalوأركيولوجي  Genealogicalجينالوجي "حنفي"الناجِمة، ونحسب أن 

 والرصدّ والإمساك بالأول وبالبِداية من ثم التحوّل إلى السَقَطة "النياية". 
 "القسم الثالث: موقفنا من الواقع )البيان النظري(

 _ المنياج )تفسير موضوعي لمقرآن الكريم(
 _ العيد الجديد
. وييدف ىذا الموقف إلى إحلبل تفسير موضوعي لمقرآن الكريم، بعيدًا (43، صفحة 2010)أباه،  _ العيد القديم"

عن التفاسير المُتعصّبة والمُتحجّرة، التي ترى من تفسيراتيا حتمية مُطمقة ودلالة لا مُتناىية تطال جميع الأزمان 
كلّ من أجل قراءة موضوعية مُنفتحة تتأصّل وتواكب الحدث والأمكنة، وكذلك بالنسبة لمعيدين الجديد والقديم، 

"محمد وشُروطو. لكن ىذه الأقسام موضوعاتيا ومُتطمّباتيا ضخمة ومُعقّدة، ىي توازي ما صرّح بو المفكّر الجزائري 
بأنو ضخم بحاجة إلى  Applied islamology عن مشروعو: الإسلبميات التطبيقية م(1222_2817(أركون"

استنفار جُيود، بالتالي لابد من تكاثف وتعاضُد الشروط المعنوية والمادية، يُضاف إلى كونو مشروع مُتكامِل يشتغل 
عمى ثلبث جبيات كبرى. أمّا مَسَاره العمَمي، فمقد درّس في عدد من الجامعات العربية، وعمِل بصفة رئيس لقسم 

. (92، صفحة 2021)خالدي،  ا تولّى منصب مُستشار عِممي في جامعة الأمم المتّحدةالفمسفة بجامعة القاىرة، كمَ 
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يبدو جمّيًا كثافة حياتو في شقّيا العِممي والعَمَمي بحسبّ اىتمامات الشخصية وما يتطمّبو الواقع من توجّو مُعيّن بُغية 
 اياه. التفكّر نقديًا في إشكالاتو وقض

 تنو ع التأليف  2.2
ن، ولنا مع    "حسن تأتي أىمية الكتابة في كونيا تترك آثرًا وتحفظ أفكار صاحِبيا، فالمُدوّنات ىي تاريخ المُدوِّ

مِثال صادِق عن المفكّر الذي كتب بالتنويع؛ حيث توزّع إنتاجو ما بين الكتابة الأكاديمية والتأسيس النظري حنفي" 
ودخول ميدان الترجمة والكتابة الصحافية، من أىم كتبو: التُراث والتجديد موقفنا من التراث القديم، من العقيدة إلى 

بقاء، مُقدمة في عِمم الاستغراب وغيرىا، وقام بترجمة رسالة في الثورة، من النقل إلى الإبداع، من الفناء إلى ال
، (43_42، صفحة 2010)أباه،  اللبىوت والسياسة لسبينوزا، وتربية الجنس البشري لمسنج، وتعالي الوجود لسارتر

 ونمحظ أنيا ترجمات لكتب تناولت علبقة الدين بالدنيوي، وركّزت جيودىا عمى الإنسان من زاوية وجودية. 
  مواصمة ط موح رو اد عصر النيضة 2.1
دراك حجم التأخّر وخطورة التأزّم    بعد الشعور بخُطورة اليوّة التي تفصِل العالم العربي الإسلبمي عن الغربي، وا 

الاستبداد وتجذّر جيات المُصادرة والإجياض بكلّ حممة عقمية نقدية، بدأ سؤال النيضة والبعث  واستفحال ذِىنيات
في الانبثاق والامتداد لضرورة بأبعاد مُتعدّدة من فكرية، سياسية، تاريخية وثقافية، فكان أن عبّرت ىذه المرحمة عن 

نفسو امتدادًا طبيعيًا لروّاد النيضة، "حنفي" " بروز أسماء صُنِّفوا كأعلبم الفكر العربي الحديث. ولذلك اعتبر
، 1997)عطية،  مُستعيدًا بصِفة بارِزة وحادّة اليمّ التنويري، مُتجاوزًا رواسِب التمزّق والاختلبف التي عصفت بو"

عمى اعتباره من المُفكرين  "حنفي". رغم المسافة الزمنية بين عصر النيضة والفترة التي ولد فييا (21صفحة 
المُعاصرين، إلّا أن قَمَق التنوير وىمّو حاضِرًا في مُفكّرتو بصورة أقوى، وىذا ما يُوضّح أن الطُموح النيضوي لم 

ن بأكثر حِدّة ونحوٍ لمعَمَل، فالعائِق الأول لممشاريع يتحقّق بعد، فوجد في المُعاصرة فُرصة لإعادة البعث والتحيي
الفكرية العربية ىو غياب ثقافة العَمَل؛ إذ تبقى حبيسة التنظير في وقت نُدرِك فيو جيّدًا قيمة التوليفة بين النظر 

وم النيضويين ىُنا باستحضار ىم "حنفي"والعَمَل وأىمية دعم الفِكرة وسحبيا إلى حيّز الواقع العَممي. ولا يكتفي 
التنوريين، بل يتخطّى آثار تشتّتيم واختلبفاتيم، ونحسب أن الاختلبف في ىذا المقام قد تحوّل إلى خِلبف بدَل أن 
يُؤسّس لموحدة أنار السبيل أمام الفُرقة، فمولَا ذلك فالاختلبف عيّن الإبداع وجوىر الاكتناز الذي لا ينضب. وتِبعًا 

كية النيضة العربية منذ انطلبقتيا إلى تعثّرىا وكبّوتيا وتفرّعيا إلى مواقِف مُتباينة المنحى ليذا المآل يُقرّر تدشين حر 
مُستنيرة تتقوّم  م(2786_2727"جمال الدين الأفغاني" )والتوّجو مُصرّحًا أن الحركة الإصلبحية بدأت عمى يد 

التقدّم الحديث، العِمم والصِناعة،  ، تطمُب الأخذ بأساليبم(2824_2738) "محمد عبده"عمى العقل خاصّة عند 
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مُمَثّمة في المجالس النيابية، وسجّمت   Democracyوالديمقراطية  Freedomوتأسيس نُظم سياسية تعتمد الحرّية
جُرأة شديدة في مواجية قضايا الاستعمار والعُدوان الخارجي وأدوات التخمّف والطُغيان الداخمي، وسعت إلى توحيد 

. ولقد حدثت ىذه النقمة بخاصّة حينمَا انفتح ىؤلاء عمى العموم الحديثة (21، صفحة 1997)عطية،  الأمة
بكشوفاتيا ومناىجيا، ومظاىر الحياة المدنية بقيميا، ومنيم من حَظي بفُرصة مُعايشة ىذا التقدّم من خِلبل البعثات 

العالَم العربي الإسلبمي من حالة التخمّف والانغلبق والرجعية، فحياة المدنية والرقيّ إلى فرنسا مثلًب، فأرادوا اجتثاث 
وضَمان الحقوق وحِفظ الكرامة والحرّيات ىي موجودة أصلًب في الإسلبم، ولم تكتفي ىذه الحركة الإصلبحية بالتنويو 

عية والتنوير للبستعمار الخارجي لأىمية التحديث عمى جميع المُستويات، بل أبانت عن وعي حذِر بضرورة التو 
مكاناتيا في اختراق الشخصية العربية المسممة من عِدّة منافذ، كمَا دعت إلى التوحيد  والداخمي وىو الأخطر، وا 
والاتّحاد ونبذ الانفصال والتشتّت. فكان بذلك سؤال النيضة السؤال المحوري؛ نيضة بالانفتاح واعتماد أدوات التقدّم 

ذاتية تتجسّد في كسر قيود الاستبداد والتحرّر منيا عبر الوعي بالألاعيب الاستعمارية لمجيات  الحديث، ونيضة
القامِعة الداخمية والخارجية، والتي لا ييُمّيا إلا استجلبب المصالح، فتنشر التخمّف وتمتد بو، وتحارب الحركات 

ظَلبمية. لكن ىل نجحت ىذه الجيود وحقّقت الإصلبحية وتنُمِّط العقول وتكبّميا وتحبسيا في أسوار الجيل وال
مُرادىا؟ ىل لايزال سؤال النيضة مطروح اليوم، أم أنو تبنّى صيغة ثانية ومطمبًا جديدًا؟ سيُجيبنا المفكّر المغربي 

، حينمَا يُشير بِداية إلى أن موقف روّاد عصر النيضة يتّسم بالتناقُض م(1222_2824) "محمد عابد الجابري"
بين أن يُعجب بعُموم الغرب وصِناعتو وأفكاره التي تدعو إلى التحرّر، والدعوى إلى تتبّع آثرىا والأخذ  الوجداني:

 بعِملّ تقدّمو، ويكرىو في الوقت نفسو بكونو استعماري توسّعي، والدعوى إلى مواجيتو والانعتاق من سُمطتو
، يتعيّن في "الجابري"، فالحركة النيضوية العربية سجّمت تناقُضًا في اعتقاد (130، صفحة 1990)الجابري، 

موقفيا المُزدوج من الغرب بوصّفو قدوة عِممية للبقتفاء وبوصّفو عدوًا لمترك والمُقاومة، غير أننا لن نقبل بحُكم 
كات الاستشراقية في دِراسة عُموم الشرق التناقُض بإطلبق، بل نراه موقفًا منطقيًا؛ حيث عرفت تمك الفترة انبثاق الحر 

فالناعِم منو والمتواري يُبعث حيِّا في كلّ مرة  –وطبائِعو، ولاتزال بعض الدول العربية تحت وطأة الاستعمار المباشر 
مة و  –وبشكلٍ جديد  ليس بالإضافة إلى أن النيضة لا يُكتب ليا التجسيد إلّا لما تكون الذات الحامِمة ليَمِّيا مُتأصِّ

مُنفصِمة مُتماىية في غيرىا لا تتحسّس مخاطِره، وبالتالي فمن المشروعية أن تتأسّس مواقف الحركة النيضوية 
بالازدواج. وبالعودة إلى الإجابة عن سؤالِنا حول استمرارية سؤال النيضة؛ سؤال لماذا تأخّرنا؟ وتقدّم غيرنا؟ يجيب 

الوعي النيضوي الجديد في الساحة الفكرية العربية، سؤال مُضاعف  بأن "السؤال الذي يُعبّر اليوم عن "الجابري"
كذلك: لماذا فشمنا في تحقيق نيضتنا بعد أكثر من قرن من وعينا بضرورتيا وعمِمنا من أجميا؟ )نحن العرب، نحن 
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، في المسممين( من جية، وكيف ينبغي أن نعمَل كي نستطيع الدخول مع الغرب، والعالم المُصَنّع بصورة عامة
. (131، صفحة 1990)الجابري،  العصر التقاني )نحن العرب، نحن المسممين، نحن العالم الثالث( من جية ثانية"

لقد تضاعف السؤال وتكثّف، فالحيرة والقمَق بشأن الانتكاسة والفشل رغم المُحاولة والجدّية فييا، لكن ىذا بحدّ ذاتو 
وعي نيضوي جديد في الفكر العربي المُعاصر، الذي سيُعبّر عن سؤال آخر يتحدّد في مطمب مُمحّ في ظلّ عصر 

م التقانة الغربي، وىذا ما يُوضّح أن مُعطيات العصر وتحوّلاتو التقنية، وىو عن الطريقة التي ستنخرط بنا في عالَ 
رفاقو بسؤال آخر يبحث عن كيفية دخول العيد التقاني، فمم يعد  فرضت عمى المُفكرين العرب تغيير صيغة السؤال وا 

ريقة المَحاق الحديث عن سبب تأخّرنا وتقدّم غيرنا، إنما تحوّل اليمّ إلى ضِفة فَحص عِمّة الإخفاق والنظر في ط
، بحسّبو امتدادًا لجيل النيضة ولكن بأكثر "لحسن حنفي"بالركب العِممي التقني. وبالمُجمل توضّح الانتماء الأول 

 حِدّة وبُروز كمَا عدّ ذلك ىو نفسو. 
 تأث راتو بالفكر الغربي، المنيج الظواىري والر ىان عميو. 3.1
الفلبسفة عمى مَدَار تاريخ تفكّرىم عِناية خاصّة تنمّ عن قيمة طرحو  يُعدّ المنيج عَصَب التفمّسف، لذا عُني بو  

وأىمية صياغة قواعده وخطواتِو، وضِمن ىذا السياق انفتح المُفكرون العرب عمى المناىج الغربية، وقاموا 
ورة تكييف المنيج باستجلببيا لتطبيقيا عمى دوائِر معرفية كثيرة، وقد أثار ىذا الإجراء سِجالًا واسعًا ونبّو إلى ضر 

المنقول ليتوافق والموضوع المطبّق عميو. وبالعُموم، سجّل الفكر العربي المُعاصر حُضورًا لممناىج الغربية، وبالمِثل 
، صاحب مشروع التُراث والتجديد، والعقل المُنشغل بسؤال الإنسان كأبرز الأسئمة النوعية "حسن حنفي"فعل 

تغييبًا. يتميّز بوصّفو ينبثِق عن موقف تأويمي مُتعاطِف مع النص التُراثي، عمى والفاصِمة التي تُعاني جُحودًا و 
القارئ ثراء   Intentionalityالتي تنظر في قصدية  Hermeneuticشاكِمة المُقاربات الظاىراتية واليرمنيوطيقية

نوع من النُصوص بكونو مع ىذا ال "حنفي"إبداعًا؛ حيث يتعامل   Interpretationوخُصوبة، وفي عممية التأويل
مخزون ثقافي حيّ لدى الناس يؤثّر فييم بتوجيو وعييم وضبط سموكيم وتحديد خياراتيم. ولذلك فمنيج التحميل 
الشُعوري الذي طوّرتو المناىج الظاىراتية يُعتبر الأجدى والأنجع في التعامل مع التُراث، يُضاف إليو مُسحة ىيغمية 

في الوعي الديني، ممّا يقتضي تحويمو إلى وعي إنساني مُنسجم قصد   Alienationفيورباخية، تنظر الاغتراب –
إعادة بناء الحضارة الإسلبمية، واكتشاف الذاتية، وتبديل محاورىا ونقاطيا المركزية، فبدلًا من أن تتركّز حول الله 

وجب إعادة بنائو لأجل الحصول عمى فإنيا تتركّز حول الإنسان، وبما أن التُراث بمثابة القوالب الذىنية لمناس، يست
ىذه المُقاربات  "حسن حنفي". يستقي (35_34، صفحة 2010)أباه،  بدائِل تقدّمية عمى غير البدائِل السائدة

والتحميل الشُعوري للبشتغال وجوديًا وليس معرفيًا، فالانيمام المُتعيّن لديو  المنيجية كالظاىراتية واليرمنيوطيقية



 

  شهرزاد حمدي
 

378 

يتمحّور حول إعادة بناء عُموم الدين وتحيين التُراث وبعث سؤال الإنسان وموضعتو بقوة ضِمن المركز، في تأكيد 
عطاء عمى الدور الحاسِم الذي يمعبو الوعي الديني، وقيمة تنميتو والخروج بو من عالَم الا غتراب، بربطو بالإنسان، وا 

ثراءاتو، وىو مشروع  المشعل لمعَمل التأويمي والاىتمام بقصدية القارِئ ومنظومة فيمو واستنطاقاتو لمنص التُراثي وا 
ضَديد لممَركزيات الدينية التي احتكرت التفسير وأقصت العقل القارِئ وحَظَرت عميو التساؤل والتفكّر والشرح 

بالواقع العربي الإسلبمي إلى حال مُتأزّم يفتقد إلى صِلبت مُثمرة مع الدين، الذي لا يُمكن الاستغناء والتأويل، وآلت 
عنو أبدًا فيو شرط رئيسي لمبناء الحضاري، شريطة تفاعل الإنسان كجوىر ليذا البناء، تفاعُلًب واعيًا. ويتقدّم المنيج 

يصالو و  "حسن حنفي"الظواىري كأكثر المناىج التي اعتمدىا  عادة بناء عُمومو وا  طبّقيا في دراسة التُراث وا 
 بالتجديد.

 الظواىرية في مواجية أزمة العموم العربية الإسلامية، حسن حنفي م طبِّقًا ليا   .3
"حسن واىتدى إلى الظواىرية لحلّ حُبكتِيا، يُعمِن  "إدموند ىوسرل"قِياسًا عمى أزمة العُموم الأوروبية كمَا أعمنيا   

بدوره عن أزمة في العُموم العربية الإسلبمية وتداعيات ذلك عمى الإنسان العربي المسمم اليوم، الذي يُعاني  حنفي"
تغييبًا جارِحًا عمى عِدّة مُستويات، أىمّيا المِستوى الفكري. ويرتد ىذا الوضع المأزوم إلى ركود العموم الجوىرية 

ظاىرة التفاضُمية والعودة المشدودة لمتيارات والارتيان لمُحدِّداتيا. في ىذا  التُراثية وعدم اقترانيا بالتجديد، وبُروز
، "ىوسرل"و مFeuerbach (2723_2761)"فيورباخ" ، "بييغل"المُقاربة الظواىرية مُتأثّرًا  "حنفي"المنحى يتبنّى 

ة نوعية بإسقاطيا عمى مُكوّنات ليُضفي عمييا البُعد العَمَمي، فبعد أن تأسّست بخطواتيا النظرية، يُقدّم ليا إضاف
الشخصية العربية المسممة المتأزّمة، التي ينبغي بإلحاح اجتثاثيا من حالتِيا، برؤية لم تواصِل مَسيرة الابستمولوجيا، 

من خِلبل مُستويين؛ مُستوى  "حنفي"إنما غيّرت الَمسَار نحو الوجودي والقيمي. ويتجمّى حُضور الظواىرية في فكر 
جراءات، نظري تأسي سي ومُستوى تطبيقي. اختصّ المُستوى الأول بماىية المنيج من تعريف وخطوات ومفاىيم وا 

الواردتين في قضايا مُعاصرة "الظاىريات وأزمة العموم الأوروبية" "حنفي" ويُمكننا أن نُدرِج في ىذا المُستوى دراستيّ 
ى تطبيقي عمى ظواىر مُحدّدة مثل: الظاىرة الدينية، و"فينومينولوجيا الدين عند ىوسرل". والمُستوى الثاني مُستو 

)أحمد،  ونستطيع أن نضمّ في ىذا المُستوى دراستيّو وربما مشروعو بأكممو "تأويل الظاىريّات وظاىريّات التأويل"
في شقّيا النظري من ثمّ الانتقال إلى الشقّ  "ىوسرل". فيي دِراسة شامِمة مُيتمّة، تُريد استيعاب ظواىرية (2017

 العَمَمي.  
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 الم ستوى التأسيسي 2.2
إلى أن سابقيو وقعوا في الخطأ المنيجي باعتمادىم مُقاربات منيجية خاطِئة لا تتوافق  "حنفي"لقد نوّه   

ن في مؤلّفو: الظاىريات وأزمة والموضوعات المطروقة بحثيًا، وليذا فيو يرى أن أنسبيا ىي المُقاربة الظواىرية. يُبيّ 
لمؤلّفو: أزمة العموم الأوروبية والفينومينولوجيا  "ىوسرل"العموم الأوروبية، عن الظروف التي شكّمت مُناسبة، لكتابة 

الترنسندنتالية، تتعمّق بالأساس بأزمة العموم الإنسانية وأزمة الضمير / الشُعور الأوروبي، وىي أزمة الإنسان 
. فبعد سيادة (2017)أحمد،  نظور إليو بوصّفو شيئًا يخضع لمتجربة مِثمو مِثل بقية أشياء العالَم الماديالمُعاصر الم

أن يُثير الأزمة ويُعمِن عنيا، وىي أزمة شُعور  "ىوسرل"العِمم الوضعي، وىيمنة الرؤى المادية لمعالَم، كان عمى 
رة وسائِرة في دربٍ لن تخرج منو بسلبم، فموضوعيا الرئيسي "الإنسان" فقد ماىيتو  أوروبي غائِب وعموم إنسانية مُتأخِّ

إلى بسبب طُغيان المنظور المادي، لدرجة أنّ تم اعتباره شيئًا ماديًا يُمكن أن يخضع إلى التجربة، مِمّا أفضى 
 لامبالاة بالأسئمة الحاسِمة لكلّ بشرية حقّة، فالعموم التي لا تُعنى إلّا بالوقائع تصنع بشرًا لا يعرفون إلّا الوقائع

ة، ، جاىِمين بأسئمة المعرفة البشرية الحقّة كالشُعور والوعي والعقل واللبعقل والحرّي(44، صفحة 2008)ىوسرل، 
فالنطاق الاىتمامي لمبشرية مُختزل في حيّز عِمم الوقائع، وبالتالي اختزال معرفتيم سِوى بالوقائع. بعدىا، يتّجو 

ويقِف عند بعض مُصطمحاتو "ىوسرل"، إلى إبراز أساسيات المنيج الظواىري، والتطوّرات التي لحقت بفكر  "حنفي"
الأساسي ىو "حنفي" ة إلى أزمة العموم الإسلبمية، لذا فمشروع كالإيضاح والحدس. ستتحوّل أزمة العموم الأوروبي

حيائيا، لتتمشّى مع مُستجدات العصر، وتتفاعل مع الحياة المُعاصرة. إنو  كيفية إعادة بناء العموم التُراثية القديمة وا 
مثِّل ىذه النقمة مفتاح حُضور الظواىرية في فكر . تُ (2017)أحمد،  ىدف إصلبحي في التاريخ كمَا كانت الظواىرية

وفي ذات الدِراسة "قضايا  ، وتحسُّس للؤزمة في المجال العربي الإسلبمي والوقوف عند مُسبّباتيا وتجمّياتيا."حنفي"
مُعاصرة" نشر "فينومينولوجيا الدين عند ىوسرل"؛ حيث كشف فييا أنو يبدو لموىمة الأولى انقطاع الصِمة بين 

بعض الإشارات إلى موضوعات الدين، وفي  "ىوسرل"لفينومينولوجيا والدين، ولكن يُمكن أن نممَس في أعمال ا
اعترافاتو السرّية لممُخمصين لو ولتلبميذه وىو عمى فِراش الموت بأنو مؤمن بعُمق بالله وبالكتب المُقدّسة. ومن بين 

بمعنى تعالي الله خارج الدائرة؛ أيّ تعميق الحُكم عمى الله  الموضوعات الدينية، مسألة الله كموضوع خارج الدائرة؛
ىو ما يندّ عن الشُعور ويخرج عنو وليس عن الطبيعة أو  "ىوسرل"من حيث ىو موضوع متعالٍ. والتعالي عند 

الّ الإدراك الحسّي. وبعد ذلك، تأتي الخطوة الثانية وىي خطوة البناء، يتم إعادة الله من حيث ىو موضوع شُعوري ح
في الشُعور. لتظير التفرُقة الرئيسية بين التعالي والحُمول، فالموضوعات المُتعالية ىي موضوعات مكانية، تكون 
خارج الدائرة ويقع عمييا تعميق الحُكم، بينمَا الموضوعات الحالّة ىي موضوعات زمانية، وتكون داخل الدائرة، وىي 
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. ومسألة الله كموضوع حضاري، الذي يظير في الخَمَط (270_269، صفحة 1990)حنفي،  موضوعات البناء
في نظريتو الصدق الإليي، ويُمثّل بيذا المعنى  "ديكارت"بين الفمسفة واللبىوت في الشُعور الأوروبي، بدءًا من 

 الله يقضي عمى استقلبلية العِمم والطبيعة معًا استمرارًا لمفمسفة المدرسية في العصر الوسيط، تفيد ىذه النظرية أن
بخطوتي تعميق الحُكم والبناء، حينمَا يُركّز اىتمامو بالإنسان  "حنفي". سيتجمّى تأثّر (275، صفحة 1990)حنفي، 

 وِفق دلالات العَمَل والواقع والحياة، بدلًا من المركزية الإليية النظرية.
 الم ستوى التطبيقي  1.2
 في البداية مشدودًا إلى مسألة النقل الحضاري، بكيفية نقل فمسفة ما، أو منيج مُعيّن من بيئة  "حنفي"يبدو اىتمام   

ثقافية إلى أخرى مُغايرة، ومن ظرف تاريخي إلى آخر مختمف، وما يُثيره ىذا الشُعور بالتغريب، ومنو ارتأى إلى 
زالة الدلالات القارّة لممُصطمحات، وتغيير  ىا بدلالات أخرى، تتناسب وأىداف مشروعو، والأىم تجاوز فكرة الثنائيات وا 

    يمي:   ا، وتفصيل ذلك فيمَ (2017)أحمد،  أنيا تتناسب مع الموروث الإسلبمي
 الث نائيات القاتِمة وضرورة الم جاوزة9 أولً 
ا بُعِث العقل العربي من جديد، وطرح سؤال النُيوض وفكّر في    كيفيتو وكمّيتو، بُعثت مُشكلبت كثيرة ربما ىي لمَّ

 بالتحديد، والوعي بمُستجدات العصر.   Self–criticنتيجة الحقبة الطويمة للبنحباس والتوقّف عن النقد، النقد الذاتي
 عاصرةأ. م شكمة الأصالة والم  

ذكاء الثنائية والارتيان لواحِدة منيُمَا، وتُقدّم نفسيا في كلّ مرة إلى درجة أن تحوّلت  ىذه المُشكمة تعمل عمى تأجيج وا 
إلى الشُغل الشاغِل لممُفكرين العرب، ففي المحظة الحضارية اليوم، تنبثق مُشكمة: الأصالة والمُعاصرة بقوة، وكأنيا 

في كل مرحمة انتقال من عصر إلى آخر، واعتمادًا عميو تأسّست  المنطق الوحيد القائِم الذي لا يُمكن الاستغناء عنو
مُعظم حركات الإصلبح الديني، والتي في غالِبيا مشدودة إلى الأصالة منيا إلى المُعاصرة، وأيضًا أغمب الاتّجاىات 

كمة التي الفكرية في عصر النيضة التي كانت عمى مسافة قريبة من المُعاصرة منيا إلى الأصالة، وىي ذات المش
تتجمّى في حياتنا الأدبية والثقافية والاجتماعية بصِفة عامة تحت مُسمّى "القديم والجديد"، وىو الموضوع نفسو الذي 

لة . تُصبِح إذن الأصا(49، صفحة 1981)حنفي،  قد يتناولو بعض الباحثين لتُراثِنا القديم باسم التُراث والتجديد
والمُعاصرة بيذا الاىتمام والانيمام القضية المركزية في الفكر العربي، وأبرز مُشكلبتو الأولى والأخيرة، ونممس 

من تحوّليا كذلك، فبحسّب فيمنا لموقفو أن ىذه الثنُائية أرّقت العقل العربي، وكان من الأصل  "حسن حنفي"انزعاج 
ىر الأزمة إلى حواشييا، ثم إنيا فرضت تيارات مُتصادِمة تفرّقت كلّ ألّا تُصبح مَدَار قَمِق، يصرف النظر عن جو 

في جية مُعيّنة. غير أنو ومن زاوية أخرى سنُدرك أنو من الطبيعي أن تثُير ىذه المشكمة كلّ ىذه الالتفاتة، 
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تُسعفنا وعمومو  فالمُفكرون العرب أمام واقع جديد مُعاصر بمُعطيات مختمفة، وماضي تُراثي للآسف عُمومو الطبية لا
الفكرية لا تنُشّط عقمنا وعُمومو الدينية لا تسحبنا إلى دائرة الفيم والتأويل، رغم أن التُراث ىوّية وشرط حضاري، 
ولكن الطرائق المُستخدمة والعقول المُتحجّرة المُتحكّمة تكاد تُحيمو إلى المتحف! ىذا من ناحية ومن ناحية ثانية 

ة بقيم جديدة والخوف أن تطال قيم التُراث وتنسِفيا، يُضاف إلى ىذا أن التحضّر تأصيل وجدوا أنفسيم أمام مُعاصر 
 "حنفي"والأصالة عيّنو، ومنو تبرز مُشكمة الأصالة والمُعاصرة بُروزًا مُكثفًّا بسبب ىذا التضارب. ويظير تأثّر 

ا لروح ىذا الإجراء، يرفض مُمارسات بالظواىرية التي أحمّت رؤية ترابُطية وصمية بين الذات والموضوع، واقتباسً 
التجزئة والفَصل، والثنُائيات القاتِمة التي تُطيل عُمر الأزمة وتُعمّق جِراحيا، كثنُائية الأصالة والمُعاصرة؛ فيُصرِّح: 
"وقد ارتبط المفيومان معًا دائمًا؛ بحيث لا يُمكن الحديث عن الأصالة دون المُعاصرة أو عن المُعاصرة دون 

الة. فالأصالة دون المُعاصرة وقوع في التقميد والاعتزاز بالقديم، عمى ىذا النحو مظير من مظاىر الانعزال الأص
ونسيان الواقع )...( وينتيي الموقف بالدوران حول نفسو في نرجسية الماضي، كمَا حدث في كثير من الأحيان في 

. فيُمَا (49، صفحة 1981)حنفي،  مطة السياسية"مراحل الانتقال الحضاري من تعاون السُمطات الدينية مع السُ 
بداع مُتعدّدة، مِمّا  Deconstructionتركيبة غير قابمة لمتفكيك ، فالحياة مُعقّدة وشُروط التكيّف معيا بإنتاج وا 

جراءات مُتكامِمة، وعمى ىذا الأساس تتصِل الأصالة والمُ  عاصرة، فالأصالة التي تعتدّ بنفسيا وتزعم يستمزم مفاىيم وا 
أنيا قادرة بمُفردىا عمى العيش بفنّية، ليست إلّا تقميد وىروب من الواقع، في نرجسية ماضوية مدفوعة بتضخّم الأنا 
وتعالييا، ليُفضي الحال إلى حمقة مفرغة من الدوران الذي ىو في أصمو ثبات وتوقّف رديئين، وطبعًا ستستثمِر 

ة الدينية والسُمطة السياسية في ىذا التخدير، بالتحديد إن جاءت فاسِدة ومُستبدة لا ييمُّيا سِوى تحقيق السُمط
ن أعمنت القطيعة عن الأصالة،  المصالح الذاتية، فلب تنتبو لموعي والإيقاظ، بالأحرى تنتبو ولا تُنبِّو. أمّا المُعاصرة وا 

اىِل وجدان العصر، فلب يقوى عمى تحمّميا، وىو لا يزال مُحمَّلًب بتُراث فستقع في الجِذرية المُبكّرة، التي ستُرىق ك
سراع القمّة من المُثقفين وحماستيا في سبق الزمن وتجذير المُعاصرة، وىي القادِرة عمى  الماضي وبثِقل العصور، وا 

لمستقبل، فيسيُل استئصاليا تأصيل نفسيا، والحقّ واقعيًا أنيا بيذا التفكير ستقع في شِراك الانعزال وفي نرجسية ا
فناءىا باسم أصالة القديم وتبعية الجديد. وينحصر عمَميا في دائِرة ضيّقة، ويغمُب عمييا الطابع النظري، فتتشارك  وا 
مع الأصالة في الانعزالية وانتصار القَولية عمى العَممية، غير أنيا تتفرّد عنيا بكونيا لا تتحرّك في فضاء السُمطة 

. فالمُعاصرة ليست حُممًا نُسرع في ربطو بالواقع طمبًا لمتحقّق، وليس (50، صفحة 1981)حنفي،  يابل تنُاىِضُ 
عالَمًا مُنفصلًب يفرض التقدّم من دون رؤية الماضي، فالأصالة جزء من المُعاصرة وركن أساسي من أركانِيا، ومن 

ة فإنو لن يجني إلا حُكم نرجسية المستقبل؛ ىوس المستقبل، فينتصِر الطابع النظري؛ يبتغي مُعاصرة سريعة مفصول
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لأنو تفكير من دون فعالية عَممية، غير مُرتبط بشُروط تاريخية وثقافية واجتماعية تأصيمية، غير ذلك فالمُعاصرة 
ئيات والقطائع التي تُجرييا بعض العقول لمظواىرية، وذلك من خِلبل رفضو لمثنُا "حنفي"ضَديدة السُمطة. ليتبيّن تبنّي 

بين المفاىيم المُرتبطة بضرورتيا المعرفية والمنيجية، غير أنو تميّز عنيا بنقمو إلى مجال الوجود والقيم، وأضاف 
ا يُقرّ أن الأصالة تتّبع السُمطة وتدور في فمكيا، بينمَا المُعاصرة تتمرّد عمييا، لن نقبل  عمييا لمسة عَممية. ولمَّ
بإطلبق ىذا الحُكم، فكثير من الحالات الحيّة في واقعنا العربي الإسلبمي، تُناىِض فيو السُمطة الأصالة وقيم الأمة 
ومُقوّمات ىوّيتيا، من أجل زعزعة كيان الأفراد وضياع أصالتيم، في مقابل ذلك تُراىِن عمى المُعاصرة بما تحممو 

فقار الشخصية العربية المسممة، بالتالي قد من ثقافات جديدة، من صلبحيتيا أن تنشرىا لط مس ثقافة الأصل وا 
تجمب السُمطة المُعاصرة إلى فمكيا وتطرد الأصالة منيا، وقد يحدث النقيض، الميم ما يضمن تدفّق منسوب 

الصِمة  الإحكام والقبضة. وتأكيدًا عمى انتفاء منيج الفَصل، فالأصالة والمُعاصرة إذن مُرتبطان لأنيمَا تُعبّران عن
بين الفكر والواقع، فالأصالة ىي الفكر عمى مُستوى التاريخ، والمُعاصرة ىي الواقع عمى مُستوى السموك. الأصالة 

. فالفكر موصول بالواقع، والواقع مُرتبط بو (50، صفحة 1981)حنفي،  أساس الفكر والمُعاصرة إحساس السموك
ل بعض الأدّعياء الاستغراق في التجريد الأعمى أو في الواقعية الساذجة، وبما أن الأصالة والمُعاصرة ميمَا حاو 

تعبير عنيُمَا، فيُمَا منسوجان بخيطٍ ناظِم، فالأصالة عصب الفكر أو النظر، والمُعاصرة سند السموك والعَمَل، كأن 
وبفعالية إنسانية تفيم وتؤوّل وتفُسّر من دون وساطات  نقرأ دينَنا قراءة مُعاصرة مُنفتحة تؤسّس لو كشرط حضاري

ومركزيات مُيمّتيا الوحيدة التكفير. غير أن الواقع يُثبت لنا معاناة أطروحة الربط والتكامُل والوصمية، بالرغم من 
 الغزالي""أبي حامد فقط، فمن قبمو مع  "بحنفي"قوّتيا ونجوعيا، وىي ىمّ عربي إسلبمي مُتعدّد لا يتعمّق 

 "طو عبد الرحمان"مع المغربي م( 2827_2766"محمد إقبال" )ومُعاصرة مع اليندي م( 2222_2247)
، إلّا أننا نشيد غيابًا تجسيديًا ليا، عمى خِلبف الأطروحات الأحادية التي انتصر أحدىا وتكمّس، بيذا م(2833)

 تدخل الريبية بشأن تحقيق روح المنيج الظواىري. 
 لت راث والتجديدب. م شكمة ا

، التي خمقت ازدواجية نُعاني منيا، ففينا من كلّ عمى شاكِمة مُشكمة الأصالة والمُعاصرة تبرُز مُشكمة التُراث والتجديد
تراث جزء، من التُراث القديم ومن التُراث الجديد، من دون أن تتكوّن وحدة الشخصية بين القديم والجديد. إنّنا نعيش 

واحدة، يتّضح ذلك في ازدواجية التعميم، ازدواجية الثقافة، ازدواجية السموك، وازدواجية الشخصية، ثقافتين بدل ثقافة 
. (62، صفحة 1981)حنفي،  عمى الرغم من مُضي أكثر من قرن ونصف عمى موعد التقائنا بالثقافة الغربية

فالعطب ليس في تضمّننا عِدّة أنماط من التُراث، فالإنسانية عالَمية والكلّ مُنفتح عمى الآخر حتى لو أراد الانعزال، 
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خاصّة وأنّنا في عصر ألغى الحواجز والحُدود، لكنو في تمك الازدواجية التي تُظير وكأننا شخصيات مرضية تعاني 
ميمنا وسموكاتنا، نأخذ من تُراثنا ومن تُراث غيرنا، فاقِدين لذلك النسج الذي انفصامًا، كلّ شيء بازدواجية، ثقافتنا وتع

يُشكّل وحدة واعية تُحافظ عمى خصوصيتيا وتتفاعل مع خصوصيات غيرىا، للآسف لازلت تمك اليوّة وتمك 
نيج القويم الذي يجعمنا الصدمة رغم طول فترة التقائنا بالغرب وثقافتو، يبدو أنّنا لم نجد بعد التوليفة المُناسبة والم

نتعامل بحِرفية وليس بحَرفية سواء مع تُراثنا أو مع تُراث غيرنا. والتُراث والتجديد منطق واحد، فيُمَا "يُعبّران عن 
موقف طبيعي لمغاية، فالماضي والحاضر كلبىُمَا معاشان في الشعور، ووصف الشعور ىو في نفس الوقت وصف 

 الموروث في تفاعمو مع الواقع الحاضر، إسقاطًا من الماضي أو رؤية لمحاضر )...("لممخزون النفسي المتراكم من 
، وىُنا أيضًا ينكشف التأثّر بالمنيج الظواىري، عبر التدليل عمى أىمية الشُعور، الذي (21، صفحة 2019)حنفي، 

رابع خطوات المنيج، والقصدية كذلك في تفاعُل المُتراكم مع  يضمّ الماضي والحاضر، والقول بالوصف الذي يعدّ 
، وفي النياية التُراث والتجديد مُتساوقان، "ىوسرل"الواقع، وفكرة المُعايشة ومنو المعيشات المعرفية التي يؤكّد عمييا 

شخيص أزمة العموم في ت "حسن حنفي"محضنيُمَا الشُعور، يتجمّيان بوصّفو. ومواصمة لمحممة النقدية التي خاضيا 
 العربية الإسلبمية، يتعرّض إلى واحد من أىم العموم التُراثية "عمم الكلبم".

 نقد عمم الكلام ا9 ثانيً 
عِمم الكلبم من بين أىمّ العُموم العربية الإسلبمية الدالّة عمى أصالتيا وخُصوصيتيا إلى جانِب التصوّف، وليذا  يُمثِّل

فمقد شكّل نُقطة بحثية بالنسبة لعديد المفكّرين الميتمّين بشأن الفكر العربي الإسلبمي ومفاتيح النيوض بو. ضِمن 
 بشأن عِمم الكلبم.  "حنفي"طرحيا ىذا السياق، تتقدّم المُقاربة النقدية التي 

رة لعِمم الكلامنقد أ.   التس ميات الم تحج 
ل في العديد من تسّمياتو "حنفي"يتعاطى  ، 1988)حنفي،  بالنقد لعِمم الكلبم في صورتو النظرية العقيمة، فيُفصِّ
كأقلّ التسّميات انتشارًا، فلب يوجد إلّا في المعاىد الدينية التي تعتمد ، التي من بينيا "عِمم العقائد"، (53صفحة 

، في تعطيل لمنشاطات العقمية من فيم وتفسير وتأويل، فالمنيج (64، صفحة 1988)حنفي،  مناىج التسميم والقبول
ن خُطورة عِمم العقائد، إذا ما تم وضعو في سياق عِمم تاريخ الوحيد الذي تدعو إليو ىو التسميم والإيمان. وتتعيّ 

الأديان أو في تاريخ الفكر البشري، ممّا سينتيي بضياع خُصوصية عِمم التوحيد كنمط جديد لعِمم العقائد. وتتخذ 
العقل والأكثر  العقائد معنى نمطي في تاريخ الأديان عمى أنيا ضِدّ العقل، فوقو، سرّ لا يُمكن كشفو بالعقل، تنُاقِض

. فيي عمى (66، صفحة 1988)حنفي،  بل ربما تنُاقِض الأخلبق وضِدّ الطبيعة، وليذا السبب يؤمن بيا الناس
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 نحو خارِق غيبي يُسمّم بو الأشخاص وانتيى من دون المُساءلة والمُناقشة والتدبّر العقمي، فالعقائد إيمان وقبول بلب
 استفسار، فتنتفي دلالة العقل. 

 لمَ ب. التأكيد عمى قيمة العَ 
كثيرًا عمى قيمة العَمَل، بوصّفو اختيارًا رئيسيًا في كلّ حضارة،  محّ ، أنو يُ "حنفي"من المعموم لدى المُشتغل بنُصوص 

يكون سببًا لقيامِيا وانتشارىا قبل إدراكيا مرحمة اليرم والتوقّف، فيتحوّل اليمّ العَمَمي إلى ىمّ نظري. إنو الاختيار 
، صفحة 2003)المرزوقي،  الذي يبني الدول ويُشيّد العُمران مِثممَا حدث في عصر الفُتوحات الإسلبمية الأولى

. يُشكّل العَمَل حركية نشِطة تُحفّز عمى المُبادرة والتغيير والبناء قبل أن يحُلّ الارتخاء والتراجُع. (157_156
نو استثمار في الأرض وليس في فيُصبِح العَمَل عقيدة نظرية، بصيغة أدقّ: التفكير عَمَميًا أو كيف نُفكّر عَمَميًا؟، إ

لنقد التعريف القديم  "بحنفي"السماء، والتعبير ىُنا مجازًا عن ضرورة النظر في الواقِع الذي نعيشو. ىذا ما سيدفع 
ة لعِمم الكلبم، الذي يكاد يتّفِق العُمماء عمى أنو العِمم بالعقائد الدينية بواسِطة الأدلة اليقينية؛ بمعنى أنو العِمم بالأدل

عمى صِحّة العقائد. ويتعيّن الصدق ىُنا بكونو نظري خالِص، يمتثل لقواعد المنطق ولأساليب البرىان، ومنو ينفصِل 
الاعتقاد عن العَمَل، كإجراء شائِع في كل التسّميات. فالمقصود بالعقائد في ىذه الحالة الاعتقاد من دون العَمَل، 

وا العقائد الدينية كأنيا موضوعات نظرية بحتة لا علبقة ليا با لسموك كمُوجّيات. يُضاف إلى ىذا، أن القدماء خصُّ
بالعقائد الإسلبمية وحدىا، في الوقت الذي يتضمّن فيو كل دين الأدلة عمى صِحّة العقائد، التي ىي واحدة: وجود 

ن اختمفت التسّميات وتصادمت الآراء . (68_67، صفحة 1988)حنفي،  الله، خمق العالَم وخمود النفس، وا 
فالإلحاح الحنفي جمّي، وىو دعوتو إلى تفعيل قيمة العَمَل وربط العقائد بالسموك، وليذا جاء نقده لعِمم الكلبم في 

مي، مُيمّتو الدفاعية المنطقية عن العقائد الدينية، من مُنطمق أنيا نظرية صرفة، لم تولي اىتمامًا لمجانب العَمَ 
وفصمت النظر عن العَمَل، ثم إنيا خصّت ىذه العقائد بالدين الإسلبمي فقط، في حين شُموليتيا لجميع الأديان. 
غير أن طُغيان الجانب النظري عمى عِمم الكلبم القديم يعود إلى طبيعة المشكلبت المثارة آنذاك، والسياقات 

ف الحياة ومُعطيات الواقع، كمّيا ساىمت في صُعود الطابع التاريخية والاجتماعية والسياسية المُتحكّمة، وظُرو 
فيم بعد. ومسألة توجيو السموك تُحيمنا إلى استدعاء الظواىرية وفكرة القصدية،  "حنفي"النظري كمَا سيدعم ىو نفسو 

 العَمَل. فالمعيشات المعرفية خبرات مُوجّية، كذلك كان ينبغي أن تكون العقائد مُوجّية لمسموك بأن تعتمد ثقافة
 نحو تأسيس لىوت التحرير الإسلاميا9 ثالثً 
أو العَمَل، بما ىو قيمة غنية تُوجّو السموك،  praxisعمى مفيوم البراكسيس  "حسن حنفي"تأثّرًا بالماركسية يؤكّد   

، 2005)اليسوعي،  وتربط النظر بالواقع، ويُؤسّس للبىوت تحرير إسلبمي / اليسار الإسلبمي، أو أنسنة اللبىوت
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، فينتقل من العقيدة إلى الثورة والعَمَل، ومن النقل إلى العقل، ومن الفناء إلى البقاء، ساعيًا إلى تحرير (61صفحة 
 ىوسرل""الإنسان من اغترابو الديني وتحويمو إلى مركز الاشتغال بدل الله، في إعادة ترتيب، مِثممَا جاءت ظواىرية 

 إلى الأولى. الأخيرلتجسير الثغرة الديكارتية، وموضعة الذات والموضوع بالتوازي، ولو أنيا ارتدت في 
 أ. في الربط بين عِمم الكلام والراىِن

لعِمم الكلبم بما يتمشّى ومُستجدات الحياة اليوم، "فقد تغيّرت مواطِن الخطر ومظان  اجديدً  اتعريفً  "حنفي" يضع 
 وّلت من ذات الله وصفاتو وأفعالو إلى أراضي المُسممين وثرواتيم، حرّياتيم وىوّيتيم، ثقافتيم ووحدتيم"الطعان، وتح

يعد الخطر حول موضوعات عقائدية نظرية تتعمّق بالله وصفاتو وأفعالو، إنما  . لم(71، صفحة 1988)حنفي، 
أصبح مُرتبطًا بالواقع الإسلبمي وتيديد ثرواتو وحرّيات المُسممين وىوّيتيم، ورأسماليم الثقافي ولُحّمتيم، فالمعركة 

 انتقمت من العقائدي النظري إلى الاجتماعي الثقافي العَمَمي. 
 قد مات النظرية  نسان ودفعو للاستثمار في الم  ب. الىتمام بالإ 

حيوي لو صِلبت مُباشرة مع الواقع، وليذا يُمكن أن تتحوّل  ، بماىو أنثربولوجيحنفي""يُبعث سؤال الإنسان بقوّة مع 
المُقدّمات النظرية العامة من نظرية في العِمم جوىرىا الاستدلال، ونظرية في الوجود أساسيا مبحث الجواىر 

تو، ونظرية قدّمات نظرية أخرى لعِمم تقوده الرؤية المباشرة لمواقع، والحساب الدقيق لعناصره ومكوّناوالأعراض، إلى مُ 
في الوجود تتقوّم عمى تحميل الوجود الإنساني الاجتماعي وشبكتو المفاىيمية الرئيسية، مثل: الحرّية، التحرّر، 

ضفاء (71، صفحة 1988)حنفي،  النيضة، العدالة والديمقراطية ؛ بمعنى استثمار المُقدّمات النظرية التُراثية وا 
تتفاعل بو والواقع الذي يعيشو، وتُحمّل بُعده  يا لَمسة عَمَمية تجديدية لمنُيوض بالإنسان العربي المسمم،عمي

الاجتماعي ومفاىيمو الأساسية الحديثة الموصولة بالحياة العَمَمية والمُشاركة في جميع قطاعاتيا بفَعالية. إنو إنقاذ 
ركزية التفكّر والمُحاجّة عن الله، وىي ثورة في الدين، من أجل للئنسان من اغترابو الناتِج عن تيميشو لصالح م

تخميصو من البعد النظري الصرف والانخراط بو في عُمق الحياة بحسّبو شرطًا ضروريًا لمبناء الحضاري. وفي ىذه 
لضَمير الأوروبي النقطة تحضر مُجدّدًا الظواىرية، فمقد سبق التنويو إلى أن مُناسبة انبثاقيا كانت عمى خمفية أزمة ا

وفُقدان المعنى، وىي ذات المُناسبة في السياق العربي الإسلبمي؛ أين طغى الجانب النظري فخمّف إفقارًا دلاليًا، وما 
غناء الحياة  الإلحاح عمى الرؤية العَمَمية والرِّىان عمى الإنسان، إلّا خير دليل عمى مُيمة إعادة بعث المعنى وا 

 العربية الإسلبمية. 
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 . إحياء الت راث  ت
عِممية، في فَحَص الواقع وتفسيره، والعَمَل  اتو إلّا بقدر ما يُعطي من نظريةقيمة في ذ لمتُراث أن يكون "حنفي" ينفي

عمى التقدّم بو وتطويره، فالتُراث ليس متحفًا لمسياحة الفكرية، بل ىو نظرية لمعَمَل ومُحدّد لمسموك ومُوجّيو، فيو 
ن نكتشفو ونستثمره في إعادة بناء الإنسان وعلبقتو بالأرض، وىُمَا مَدار تحطّم جُيود التطوير ذخر قومي، يُمكن أ

والتنمية في البمدان النامية، فالصِناعة والزراعة قد تتحطّمان؛ لأن الإنسان وىو العامل والفلبح، لم يُييّئ ولم تتم 
قدّم، فالثورة الصِناعية والزِراعية في البمدان النامية إعادة بنائو وموضعتو في العالَم، وبقي بعيدًا عن مظاىر الت

تحقّقيا مشروط بقيام ثورة إنسانية تسبقيا، وليذا فشِل العَمَل السياسي وتعثّر في البلبد النامية، وأُىدِرت الجُيود لقيام 
سابِقة عنيا، والإصلبح أحزاب تقدّمية وتنظيمات شعبية تسدّ اليوّة بين السُمطة والجماىير، فالنيضة شرط لمتنمية و 

)حنفي،  شرط لمنيضة وسابِق عنيا، والقفز إلى التنمية ىو تحقيق لمظاىر التقدّم الفارِغ دون مضمونو وشرطو
مفيومًا جديدًا حيوي لمتُراث، ويتخطّى ذلك المفيوم النظري  "حنفي". بيذه الصيغة يُحدّد (16_15، صفحة 2019

العقيم الذي يُصوّره وكأنو آثار خالِدة نحتفي بيا، ويجعمو مُنتجًا لممعنى بربطو بالتجديد، ويتعامل معو بالعودة إلى 
ت أصنام فكرية نصوصو الدينية ومُحاورتيا، بالصورة التي تجعميا إشكالات راىِنية حيّة مُشبعة بالمعاني، وليس

جامِدة، فالتُراث نظرية لمعَمَل ومُوجّو لمسموك، وتطبيق المنيج الظواىري عميو يجعمو حقلًب خِصبًا، خاصّة حينمَا 
ة الغائِبة اليوم في نطاق مُيمّ بو المعنى. ومن بين الأسئمة النعمل عمى تأويمو وفيمو من خِلبل الشُعور الذي يُكس

لعربي الإسلبمي، سؤال الإنسان في مُقابل أسئمة الدين، المّقدّس، الدولة، والتي تشيد الأسئمة التي يطرحيا الفكر ا
انبعاثاً مُستمرًا واشتغالات كثيرة، ولأجل طرحو بكثافة ووعي مُبدع والتحوّل من الاىتمام الديني "الثيولوجيا" إلى 

ئو، كعامل وفلبح، الأول في مجال الصناعة الاىتمام الإنساني "الأنثربولوجيا"، يدعو إلى استثمار التُراث في بنا
والثاني في مجال الزراعة، ولا يُمكن ليُمَا أن يُحقّقَا التنمية كمَا ىو مُسجّل في البمدان النامية إلّا بسبقٍ من ثورة 

ثرائو با لدلالات، إنسانية، تُحرّر الإنسان وتستنطِق قدراتو وتضعو في قمب الواقع والحياة والعالَم لإحياء الضَمير وا 
والانتقال إلى التنمية مباشرة سيضمن وجود مظاىر تقدّم لكن ىشّة لأن مضمونو وشرطو لم يُؤّخذَا بعينٍ ميتمّة 
وحريصة عمى الاستيعاب والتمثّل والتفعيل. وليذا فمقد كتب كتابًا بعنوان "إقبال فيمسوف الذاتية"، وأكّد عمى التقابُل 

، صفحة 2009)حنفي،  ل نفي الذات، وىو ما يُعادل مؤلّفو من الفناء إلى البقاءالذات في مُقابِ  "إقبال"بين إثبات 
. يُمثِّل لاىوت التحرير الإسلبمي، الذي ييدف إلى إحداث ثورة وتغيير ممموس بنواتجو في الدين بحُكم تموّقعو (21

دور الإنسان وتثويره وتفجير طاقاتو، بتوجيو المُدارسة والمُباحثة نحو  كمبِنة رئيسية في بناء الحضارة، واستحضار
، ولكن ألم يكن بالإمكان نحت مفاىيم أكثر تأصيمية؟ فمفيوم اللبىوت مُتداول "حسن حنفي"واقعو، ىو عيّن مشروع 
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ي مُيمّة الفمسفة، ثم أكثر في أدبيات الفكر المسيحي، ونحن نعمم أىمية وقيمة صِناعة المفيوم والاشتغال عميو، في
 إن عممية استنباتو شاقّة ليست بالييّنة تتطمّب توفّر الوعي الذاتي بالمُيمّة الموكمة إليو، والظُروف المرافِقة لو

 ، فالمفيوم حامِل لمفكرة، والفكرة جوىر العَمل، والعَمل عصب التغيير المنشود. (2022)حمدي، 
 المنيج الظواىري كدعامة لمتجديد المغويا9 رابعً 
طُرق التجديد، ومن أىمّيا التجديد المغوي؛ وذلك لأن "اكتشاف لغة جديدة ىو اكتشاف لمعِمم،  "حسن حنفي"وضع   

وطالَمَا تأسّس العِمم بتأسيس لغتو أولًا، بل إن تطوّر العموم وانفراج أزمتيا يحدث باكتشاف المفظ أو المفيوم، ومن ثمّ 
. فالمغة فاتِحة التأسيس (107، صفحة 2019)حنفي،  صبح التجديد عن طريق المغة ىو بِداية العِمم الجديد"يُ 

المغة التقميدية القاصِرة عن  "حنفي"العِممي ونقطة حلّ أزمتيا، فالمفظ الجديد معناه وعي ورؤية ودلالة جديدة. وينتقد 
التعبير والإيصال للآخرين بتطوّر الزمن وتقدّمو، ومن أبرز عيوبيا أنيا لغة إليية، تتمحّور حول ألفاظ: الله، وأنيا 
لغة دينية، تتخمّميا ألفاظ تُحيل إلى موضوعات دينية خالِصة، مثل: المعجزة، النبوة، في عجزٍ عن إيصال معناىا 

يُضاف إلى كونيا لغة تاريخية لا تُعبّر عن الفكر، ولغة تقنينية، تحتوي الوجود وتضعو في قوالِب، إلى الحاضِر، 
. وكلّ (116_110، صفحة 2019)حنفي،  تبدأ عباراتيا ب: "يجب عمى"، "من الواجب أن"، ولغة صُورية مجرّدة

ميدية لغة جامِدة وثابتة، لا تتفاعل مع الحياة وعاجِزة عن مواكبة الثقافة العصرية. ىذه الصفات تجعل من المغة التق
ولذلك ينبغي التأسيس لمغة جديدة تمتح خصائصيا من الروح الظواىرية، من مٌميّزاتيا: أن تكون مفتوحة تقبل 

يُقابميا في الحِسّ والمشاىدة  التغيير والإضافة والتبديل، وأن تكون عقمية وليست قطعية مُغمقة، وأن تكون ليا ما
. والبيّن ىو الطابع الحيوي الحيّ الذي تتطبّع بو المغة الجديدة كمَا (119_117، صفحة 2019)حنفي،  والتجربة
ما أكّدت عميو المُقاربة  ، في انفتاح ومُعايشة مُستمرة مع الحياة والأشياء وتعاطي وعطاء، عمى نحو"حنفي"يُريد ليا 

المنيجية الظواىرية. فالمنيج عنده ىو "الفينومينولوجيا وىي تعني عنده المغة، ىذه الأخيرة التي يجب استبداليا 
بألفاظ جديدة مُسايرة لمعصر تحمل المعنى نفسو مُتناسيًا بذلك أن ىذا التغيير قد يحدث خملًب في المعنى ويُخرجو 

. فالألفاظ قد لا تتطابق والمعنى المُراد لو، بالتالي فالحِفاظ عمى (91، صفحة 2021)خالدي،  عن سياقو الدلالي"
المعنى عبر استبدال المفظ يكون وليد العصر قد يضرّ بالمعنى ويُقدّم لو دلالة خارِجة عن سياقو، فالمعنى تقميدي 

 وافق، قد يحدث ويحصل تنافر واختلبل.   والمفظ مُعاصر، فإن حدث وحصل ت
 في نقد الستجلاب العربي لممناىج الغربية، المنيج الظواىري تحت المجير. 3
نظرًا لقيمة المنيج ودوره المحوري في دِراسة الموضوعات وتحميل القضايا والإشكالات، فالمُتتبّع لمشوار التفكير   

الفمسفي سيُدرك باقتناع أىميتو والرِّىانات الفمسفية الدؤوبة عميو في بناء أفكارىم وصياغة طُروحاتيم، وما يُميّز عممو 
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بناء؛ الأولى في تشخيص مكامِن الأزمة ومُسبّباتيا، والثانية في اقتراح الحُمول أن يحضر في كِلب المرحمتين؛ النقد وال
وشقّ سبيل جديد نحو الانفراج والانطلبقة في الإنتاج. ستدفع ىذه المكانة البارِزة في عالمَ الفكر المُفكرين العرب 

س قاطيا عمى مُجريات العالَم العربي بأبعاده المُعاصرين إلى الانفتاح عمى المفاتيح المنيجية الغربية، والإتيان بيا وا 
المختمِفة في محاولة لمنُيوض والإصلبح. فأصبح كلّ مفكّر يُريد تفكيك شِفرات الوضع المُتأخّر والإسيام في التقدّم 
بو، يطرُق مناىج العقل الغربي، ويختار منيا أو يأتي بعُدّة بقدر وقوع الإعجاب. لكن ما يُعاب عمى ىذا 

، أنيم يأتون بحُزمة منيجية من دون المُساءلة عن منبتيا وعن الظاىرة التي أسّست لأجل تشريحيا، الاستجلبب
فمثلًب: يتم استيراد المنيج الحفري أو المنيج التفكيكي لبحث وفَحَص القرآن الكريم، مع أن المَحضن الأول ليذه 

لا يُخضعونيا لمغربمة والنقد والمُحاكمة التي تيمّ  المناىج ىي العُموم الإنسانية وتخصّصات كالنقد الأدبي. ثم إنيم
بكشف الحقيقة عن كلّ شيء، فيستنسِخونيا ويحاولون زرعيا، من دون تبييئة أو تكييف، ألسنا قادرين عمى إبداع 

وضِمن  مناىج من روح خُصوصياتنا تتوافَق ومُتطمّبات العصر بكُشوفاتو العِممية ومُخرجاتو المنيجية، توافُقًا حِرفيًا؟
سِيام النقد نحو الناقِمين لطُرق اشتغالات العقمية الغربية بلب وَقفة نقدية، "طو عبد الرحمان" ىذا المُعترك، يُوجّو 

ويُرسِّم عِدّة عُيوب منيجية، أىمّيا: فُقدانيم لمقُدرة عمى النقد، فإسقاط أيّ وسيمة عمى موضوع ما، يستمزم مشروعية، 
حالة وجود مُناسبة بين الوسيمة والموضوع، وتتحدّد ىذه المشروعية في شرط مُحافظة وتتحقّق ىذه المشروعية في 

الوسيمة عمى إجرائيتيا بعد نقميا من مشربيا، وحِفاظ الموضوع عمى خُصوصيتو بعد إسقاطيا عميو، وأيضًا عيب 
ل المناىج والنظريات المنقولة، ضُعف استعمال الآليات المنقولة، المُتعيّنة في عدم تمكن الناقِمين من ناصية استعما

، فيم (190، صفحة 2006)الرحمان،  ولا من الإحاطة بالأسباب النظرية والقرارات المنيجية التي تقوّمت عمييا
وعية، فإذا لم تتوافَق يستجمبون المناىج ىكذا ويُنزّلونيا عمى الموضوع من دون نقدىا ولا فَحصِيا، بما يُكسبيا المشر 

الوسيمة والموضوع، توافُق الحاجة، انتفت تمك المشروعية الشرط الجوىري. يُضاف إلى ذلك، المُحافظة عمى إجرائية 
الوسيمة وعلبمات الخُصوصية لدَى الموضوع، كمَا أنيم يجيمون بمُناسبة قيام المناىج والنظريات، كلّ ىذه العُيوب 

سقاطيا عمى الموضوعات المُتحرّكة في الفُمك العربي إنتحار!، إنتحار وأخرى تجعل الإتيان بالم ناىج الغربية وا 
ذا خصّصنا النقد لاستخدامات المنيج الظواىري عند  "حسن بالخُصوصية الموضوعاتية وبالوسيمة الإجرائية. وا 

، فسندعم إيجابية اعتماده من جية أنو يرتكز عمى الوَصَل وليس الفَصَل، ثم إنو يُثوّر الدلالات وييُمّ بإغناء حنفي"
العالَم بيا، بالإضافة إلى انسجامو مع مطمب بناء الإنسان وتحيينو، والحثّ عمى اعتماد ثقافة العَمَل، فالترابُط بين 

ا منو تُروى المجاري الجافّة. واستثمارًا ليذه الفُرصة النقدية في المقام الذات والموضوع، يكسر جفاء الانعزال، وسقيً 
الحالي، نُشير بإصرار أنو ينبغي ألّا يُفيم النقد عمى أنو الرفض والمُعاداة، بل إنو التقويم والتعديل والتصحيح، ومن 
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عادة تغطيتو، فالنقد فيم تعرّض لمنقد فقد كان عمى قدر من الأىمية بمكان، تمك التي دفعت العقل الناقِ  د لنبشو وا 
واستيعاب واحتراق واختراق، بعدىا تجاوز وطرح الجديد من دون إلغاء القديم عمى نحو قطعي ىدّام يُكذّب كل شيء 

ف في اعتقادٍ قاتِل أننّا لو قُمنًا نقدًا؛ قُمنَا: لا. لكن ما يُؤاخَذ عمى المنيج الظواىري أنو يعتمد الوصف لِمَا يُحدث الكش
عن الماىية، في حين الأجدر في ظلّ أزمة مُتلبحِقة لمعموم العربية الإسلبمية، أن تتخذّ مُقاربات النقد والمساءلة 
والحفر والتقويم والتأويل لِمَا نصِل إليو، حتى يكون الإنتاج مُستمر والتعاطي المُثمر في ديمومة، فلب نرتين لمُقدّماتنا 

حتى لاُ نقول  –ا بصورة خالية من أبعاد الأحكام والفروض، التي نرى صعوبتيا ولا لنتائجيا، ولا نكتفي بوصّفي
؛ إذ لا يُمكن التجرّد منيا -استحالتيا والحُكم المُطمق مرفوض في عالَم تتعايش فيو الأفكار مع الأشخاص والأشياء 

ن تكن النزعة العَمَمية التي تبنّاىا  الظواىري، دلالة عمى صدّقية دعواتو،  في الدِراسة بالمنيج "حنفي"بشكل نيائي. وا 
صِدقًا شكميًا غير ذلك يدخُل في منطق النوايا؛ الصارِف لمنظر من مكان الثمرة إلى أمكنة مسدودة بفِعل أسئمة 
ذىنيات "مافوق المشروع"، ما الذي أراده؟ وما مصمحتو في ذلك؟ وىل حقًا يخاف ضَميره الفكري عمى حال الأمة أم 

من ضياع الإسم والمقب والنسب والجيّب؟، والنقمة المبدِعة التي تثبت عدم النقل الحَرفي، حينمَا يخاف عمى حالو 
زحزح المنيج الظواىري من حيّز الابستمولوجيا إلى حيّز الوجود والقيم، لكن تبقى الدِراسات الابستمولوجية النقدية 

صين في نقد وتحميل الإشكالات التي تؤرّقو، فالاكتفاء مُيمّة لمغاية، واليوم يفتقر العالَم العربي إلى وجودىا الر 
بالدِراسات الوجودية والقيمية قاصِرًا عن الإمساك بمُسبّبات الأزمة ومُفاتحاتِيا الحُمولية، يجب إرفاقيا بالبُحوث 

وتُجسّر العلبقة بينيُمَا  الابستمولوجية المنيجية المُدقِّقة والمُحقِّقة، التي تؤلّف بين التفكير الفمسفي والتفكير العِممي،
 خاصّة في السياق المُعاصر.  

 خاتمة9. 4
بعد كلّ ما تم عرضو وتحميمو ونقده، في خوض غِمار دُربة بحثية ستبقى مفتوحة عمى دُروب أخرى، تثُمٍّن   

ا أبرز النواتِج نجاحاتيا وتُصحّح أخطاءىا، ومِثممَا تفرضو المَنيجة العِممية، لابد من مرحمة الختام نستجمع خِلبلي
ونُقدّم أىم الآفاق التي نتطمّع لتبميغيا المحظة الزمانية والمكانية المنوطة بالتجسيد. يأتي المنيج الظواىري كأحد 
ن كانت الأولى  الوجوه المنيجية الفمسفية المُعاصرة، التي فرضت نفسيا، بالتحديد في امتداداتيا الغربية والعربية، وا 

بعَلبنية القضاء عمى العُزلة الذاتية المُتمخّضة عن الكوجيتوه الديكارتي،  وما ميّزه أنو أرادقد منحتو حظًا أوفر. 
حلبل عقيدة الربط بحثاً عن الاكتناز الدلالي، ومنو تأثّر بو المفكّر المصري  ليضمن لو مكانة إلى "حسن حنفي" وا 

ة لمتُراث، وتحيين النُيوض، وتحقيق التجديد، جانب بقية المناىج، وعَمِل عمى تطبيق خطواتو من أجل قِراءة ثاني
عطاء شارة القيادة للئنسان في علبقتو بالأرض والواقع، في خضمّ وضعية مأزومة.  وتحرير اللبىوت الإسلبمي وا 
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غير أنو وكمَا سبق التفصيل وقع في السَقطة المنيجية والمعرفية، تنبّينا إلييا وِفق رؤية تحميمية نقدية، لم تسعى إلى 
لرفض بقدر ما سعت إلى الإضاءة لمتصويب. وبالمُجمل تعدّ قضية الإتيان بالمناىج الغربية وتنزيلبتيا العربية، من ا

أكثر القضايا إثارة لمسِّجال والنقاش بحُكم صِمتيا بجدلية المأصول والمنقول، وينضوي المنيج الظواىري تحت ىذا 
جابة عن سؤال النيضة بالتغيير المُسطّر، غير أنيا تبقى أسيرة المواء. رغم كلّ الجُيود العربية في مُحاولة الإ

ن وقف الشخص  التنظير، لعِمّة الظُروف القامِعة والمُستبدّة، ولكنّ يبقى الإيمان بالفكرة حاضِرًا لا يغيب حتى وا 
العُدّة المنيجية الغربية بالضِدّ، لتظلّ دعوى التأصيل المُنفتحة عمى التُراث الغيري تُذاع في كلّ مرة، وقد لاحظنا أن 

المنقولة من دون نقد ولا وعي لن تُورثنا الذخائر، وليذا فالطمب المحوح ىو دائمًا أن يسبِق الإبداع خطوة الانفتاح 
والانتفاع، فالتكامُل شريطة لا عودة فييا، سنُزحّزحو قميلًب نحو التأصيل أكثر، فالغرب لا يتقدّمنا في قُدراتو عمى 

ير، إنما في البيئة المُلبئِمة والباعِثة عمى التفكير والتصنيع، ومع ىذا ينبغي ألّا يُنصِت العقل العربي الخمق والتثو 
لظُروفو الكابِحة، فالثورة يسبقُيا الإصرار ويسُوقيا البقاء عمى العيد، فبدلًا من عممية الاستنساخ لممفاىيم ولممُقاربات 

ليا من خُصوصية الأصل، وتطعيميا بأعين مُعاصرة بما يتمشّى والروح  المنيجية الغربية، يتطمّب الواقع استنبات
السائِدة لمعصر. وسنؤكّد دائمًا عمى قيمة النقد، نقد الأفكار والمنظومات المعرفية والرؤى المنيجية، الواقع والحياة، 

الحُدود والمَدى، ويقودنا نحو  لغرض التطوير والتقدّم، والأىمّ الوعي بأىمية النقد الذاتي ومُمارستو، لأنو يكشف عن
 التحسين باستمرار.    

 
 قائِمة المصادر والمراجع9. 5
 .، بيروتإشكالات الفكر العربي المعاصر، مركز دراسات الوحدة العربية ،(1990) ،الجابري، محمد عابد_ 1
النظر والعمل والمأزق الحضاري العربي والإسلبمي الراىن،  ،(2003) ،المرزوقي، أبو يعرب، حنفي، حسن_ 2

 بيروت، دمشق.دار الفكر المعاصر، دار الفكر، 
(. لاىوت التحرير رؤية عربية إسلبمية مسيحية، ندوة لاىوت التحرير إشكاليات 2005) ،اليسوعي، وليم سيدىم_ 3

 .، القاىرة، دار مصر المحروسة2003ماي  5، 3ورؤى، كينج مريوط 
 :httpصحيفة المثقف،  ،(. سُمطة المفيوم الغربي في المجال الفكري العربي2022) ،حمدي، شيرزاد_ 4

almothaqaf.com/aqlam-3/963029 5736، ع . 
 .، مصرالتراث والتجديد، موقفنا من التراث القديم، مؤسسة ىنداوي ،(2019) ،حنفي، حسن_ 5
 . ، بيروتالمؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، في الفكر الغربي المعاصر ،(1990) ،حنفي، حسن_ 6



 

 والسَقَطات اتالإسقاطالمنهج الظواهري عند حسن حنفي بين 
 

391 

 . ، بيروتقضايا معاصرة، في فكرنا المعاصر، دار التنوير لمطباعة والنشر ،(1981) ،حنفي، حسن_ 7
 .، بيروت، دار المدار الإسلبميمحمد إقبال فيمسوف الذاتية ،(2009) ،حنفي، حسن_ 8
من العقيدة إلى الثورة، المقدّمات النظرية، دار التنوير لمطباعة والنشر، المركز الثقافي  ،(1988) ،حنفي، حسن_ 9

 .، الدار البيضاء، بيروتالعربي لمطباعة والنشر
مجمة الآداب والمغات، جامعة  ،تطبيق الظاىرياتية عمى التراث عند حسن حنفي ،(2011) ،خالدي، فضيمة_ 10

 .92-91، 1، ع 9الجزائر، م  2محمد لمين دباغين سطيف
 .، الإسكندريةمناىج البحث الفمسفي، الييئة المصرية العامة لمكتاب ،(1977) ،زيدان، محمود فيمي_ 11
، الحداثة، المدخل إلى تأسيس الحداثة الإسلبمية، المركز الثقافي العربي (. روح2006) ،عبد الرحمان، طو_ 12

 .الدار البيضاء، بيروت
جدلية الأنا والآخر، قراءات نقدية في فكر حسن حنفي في عيد ميلبده  ،(1997) ،عطية، أحمد عبد الحميم_ 13

 .  ، مصرمكتبة مدبولي الصغير، الستين
لبم الفكر العربي، مدخل إلى خارطة الفكر العربي الراىنة، الشبكة العربية أع ،(2010) ،ولد أباه، السيد_ 14

 . ، بيروتللؤبحاث والنشر
 


