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 الدلخص

شكلت التيارات الباطنية في الإسلاـ أحد مظاىر التفاعل بتُ الثقافة الإسلامية والثقافات القدلؽة، 
حيث بسكنت الغنوصية، الذرمسية، الأفلاطونية المحدثة، الصابئة، وغتَىا من الددارس العرفانية أف 

مية، واستفا  منها بسارس تأثتَا ىاما في الكثتَ من الدذاىب الفكرية التي عرفتها الحضارة الإسلا
الشيعة والصوفية، كما وظفها بعض الفلاسفة ضمن مقولاتهم، أو قدموا لذا أ لة من النصوص 

التعريف بهذه الدينية كأحد مظاىر التوفيق بتُ الدين والحكمة القدلؽة، وتهدؼ ىذه الدراسة إلى 
لتأثتَ عند إحدى التيارات، وبياف طريقة وصولذا إلى العقل الدسلم، وعرض لظاذج من ىذا ا

ثم عرض طرؽ مقاومة التيار الستٍ لذا باعتبارىا  خيلة عن  الجماعات السرية والدتصوفة والفلاسفة، 
 الفكر الإسلامي الأصيل.

الكلمػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػات    
   الدالة

 ؛ابػن عػري ؛الغػزاي ؛ابػن مسػرة ؛فاإخػواف الصػ ؛الأفلاطونيػة المحدثػة ؛الذرمسػية ؛الغنوصية ؛الباطنية
 الفاراي.

The esoteric currents of Islam were one of the interactions between 

Islamic culture and ancient cultures, where Gnosticism, Hermeticism, 

Neoplatonism, the Sabeans and other mystical schools may have exerted 

an important influence on many. intellectual doctrines known to Islamic 

civilization, and the Shiites and Sufis took advantage of and employed 

them. Some philosophers included in their words, or provided them with 

evidence from religious texts as one aspect of the reconciliation of 

religion and ancient wisdom. 

This study aims to define these currents, explain how they reach the 

Abstract: 

                                                           
 المؤلف المرسل. 
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Muslim spirit, and present examples of this influence in one of the secret 

groups, mystics and philosophers, then present them the methods of 

resistance of the Sunni current such what are. foreign to the original 

Islamic thought. 

Esotericism, Gnosticism, Hermeticism, Neoplatonism, Ikhwān Al-

Ṣafā; Ibn Masarra, Al-Ghazali, Ibn ʿArabi, Al-Farabi. 
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 مقدمة:  .1
لقد أ ى توسع  ار الاسلاـ وانفتاحها على الشعوب والحضارات الواقعة خارج جزيرة        

العرب، إلى حركية فكرية وتلاقح معرفي، وأسهمت عملية الدثاقفة في عبور الكثتَ من الآراء 
والتصورات والعقائد إلى ساحة الجدؿ الفكري، وانتقلت من مرحلة الحضور في السجاؿ 

والأ ياف الأخرى سماوية/ كتابية ووثنية، إلى التسلل  اخل النسيج العقائدي بتُ الإسلاـ 
الفكري الإسلامي من خلاؿ الدخوؿ إلى ساحة الجدؿ الإسلامي الاسلامي، والاستنا  إليها 
في النقاشات والدناظرات بتُ الفرؽ والدذاىب، بعد أف أعيدت صياغتها عبر عملية التأويل 

الاثنية والدينية التي بدأت تعلن عن نفسها من خلاؿ  والتًميز والتقمص من قبل الطوائف
الفاعلية الثقافية، بدا سمح لذذا الدوروث بالانتقاؿ من لرر  ركاـ فكري مداف لأمم مهزومة، إلى 
أحد مكونات العقل الدسلم، وفاعل أساسي في تشكيل وبسايز الفرؽ والدذاىب الاسلامية، 

 ىذه الجماعات والفرؽ. وأحد آليات قراءة النص الديتٍ لدى بعض 
ومن أىم ىذه التيارات القدلؽة التي أسهمت بفاعلية في الجدؿ الفكري، وبسكنت من      

التسرب  اخل الدقالات الكلامية والدباحث الفلسفية والرموز الصوفية، لصد: الذرمسية والغنوصية 
هة، ومع مسار تطور انية، وىي تيارات متشابكة مع بعضها من جوالأفلاطونية المحدثة والحرّ 

وإعا ة تشكل اليهو ية والدسيحية من جهة أخرى، ولاشك أنو من الصعوبة بدكاف  راسة 
الأزمنة الدقيقة لتبلورىا، ومعرفة التأثتَ والتأثر بينها، لأنها كانت في تشكل مستمر، معبرة عن 

ديانات الوثنية و يانات مراحل الصراع بتُ الفلسفة اليونانية في مرحلتها الذلينيستية والعرفاف وال
الوحي، وكاشفة عن الجهو  التلفيقية الدبذولة من كل ىذه التوجهات من أجل تلافي التلاشي 
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والزواؿ، ولػتاج تتبعها إلى عمل ضخم يرصد معالم حضورىا في لستلف المحطات والمجالات 
لنقاش الدذىبي الدعرفية، وتهدؼ الدراسة إلى فهم طرؽ تسلل الكثتَ من مقولاتها إلى ساحة ا

والخلاؼ الفكري والتأسيس الفلسفي، والكشف عن معالم ىذا الحضور وآثاره، وطريقة تعامل 
 العقل الدسلم معو في الحجاج والدناظرة والجدؿ الدعرفي.

إف ىذا التوصيف يسمح لنا بطرح الإشكالية التالية: ماىي مسارب التيارات العرفانية      
رفية الإسلامية وتداعياتها عليها، وما ىي مظاىر حضورىا ضمن القدلؽة إلى الدنظومة الدع

الدقولات الفلسفية؟ وكيف أسهمت في بناء وتشكيل الدنطلقات الدعرفية للتيارات الصوفية؟ ولن 
يتم لنا تقدنً إجابة عن ىذه الإشكالية إلا من خلاؿ مداخيل مفاىيمية، ومتابعات لأثر ىذه 

  .ي لم يستطع التحرر من آثارىاالتيارات على العقل الدسلم الذ
 أهم تيارات العرفان القديم -1

على لرموعة عقائد يظن أنها تعو   Hermétismeيطلق لفظ الذرمسية/الهرمسية:  -1-1
معروضة في نصوص يونانية لػوـ  وىي ،Toth/إلى الكتب الدصرية القدلؽة الدسماة كتب توت

، الشك حوؿ تارلؼها وأصلها، وىرمس ىو الاسم الذي أطلقو اليوناف على الإلو الدصري بروت
، ورغم صعوبة برديد الإطار الزمتٍ الدقيق 1وسماه الأفلاطونيوف المحدثوف ىرمس الدثلث العظمة

ـ، كما 3ـ/ؽ: ؽ3بتُ ؽ:  لتشكل الفكر الذرمسي، فيمكن ر ه بالتقريب إلى الفتًة الواقعة
لؽكن تصنيف الكتابات الذرمسية إلى صنفتُ: أحدلعا بسثلو الكتابات العائدة إلى الذرمسية 
الشعبية )فلك، سحر وطلسمات، علوـ خفية، خيمياء(، والآخر يتمثل في الأ ب الذرمسي 

ظة بعض العلمي، ورغم اختلاؼ القصد والمحتوى والأسلوب بتُ الصنفتُ، فإنو لؽكننا ملاح
، وقد أ ركت الذرمسية أوج از ىارىا في القرف الثاني للميلا ، جراء 2الوحدة في القصد بينهما

تلاقح التيارات الفكرية والدينية التي كانت تسو  الدنطقة، بدءا من مصر وبلا  الشاـ والرافدين 
ة الدعرفة وفارس وصولا إلى اليوناف، ولذلك مثلت توجها تلفيقيا استطاع التأثتَ في مستَ 

بػ :  Festugièreالإنسانية مشرقا ومغربا، خاصة وقد ترافقت سيا تو مع ما  عاه فيستوجيتَ/
 .3«أفوؿ العقلانية اليونانية»
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ومن أىم الدبا ئ الذرمسية التي تبرز لنا جذور بعض أشكاؿ التأويل البػاطتٍ لدى بعض      
الذي لا يصدؽ عليو وصف  ،الإلو الدتعاي تسميو إلذتُ، أحدلعا، بسييزىا بتُ الفرؽ الاسلامية

ولا تدركو العقوؿ والأبصار، والثاني ىو: الإلو الخالق الصانع الذي خلق العالم وىو موجو  في  
، كما تقوؿ الذرمسية 4كل مكاف، فأينما ابذو الإنساف أبصره لأف  كل شيء شاىد عليو

الدعرفة ىي الطريق الوحيد أف ، و بالأصل الإلذي للنفس، وأنها سجنت في البدف بسبب ذنوبها
حيث ، لخلاصها، وىذه الدعرفة تتمثل في المجهو  الدتواصل قصد التطهتَ والتخلص من الدا ة 

 .5تكوف نهاية التطهر من  رف الجسد بذاوز الأفلاؾ السبعة والابرا  مع الله
رىا على العالم تعتقد الذرمسية بتأثتَ الكواكب السبعة السيارة وأفلاؾ بروجها وصو كما     

، 6الأرضي، وفقا لدبدئ وحدة الكوف، وتوقف أجزاءه بعضها على بعض وتأثتَ بعضها في بعض
فلسفة إلذية مستقلة عن جميع الأ ياف الدعروفة،  وانطلقت من فكرة وحدة الكوف ىذه لتأسيس

 .7تطرح نوعا من الدين الكوني الدطبوع بطابع روحي إذ
القدلؽة من الكلمة اليونانية  Gnosticismتسمية الغنوصية/ يعو  أصلالغنوصية:  -1-2

الحقيقة الكلية عن طريق  والتواصل معتعتٍ الدعرفة الحدسية الباطنية، ؛ والتي Gnosisغنوص/
تطمح إلى  ،يقوـ على انتقائية عرفانية"بأنو  الغنوص لالاند، وقد عرؼ 8الداخلية البصتَة

التوفيق بتُ كل الديانات، وتفستَ معناىا العميق بواسطة معرفة باطنية وكاملة للأمور الإلذية، 
لؽكن تناقلها بالتًاث وبالتلقتُ، ولم يكن تعليم لستلف الجماعات العرفانية متشاكلا، إلظا 

والبشر عقائدىم الدشتًكة ىي فقط: الفيض، السقطة، الخلاص، لشارسة الوساطة بتُ الله 
 .9"بواسطة عد  ىائل من القوى السماوية

وعمل مثقفوىا على إعطاء تعد الغنوصية مريديها بكشف الأسرار الإلذية وبرقيق النجاة، و      
إلى  حيث ينظر، 10مع اليهو ية والدسيحية وقد سمح لذا ذلك بالتفاعل ،با ئهاالعمق التنظتَي لد

ر الأساسي بالغنوصية  اخل  يانات الوحي ـ( أنو الدبش 45 -ؽ ـ 20فيلوف السكندري )
خاصة وأف  ،انفتحت الدسيحية تدرلغيا على الفلسفة اليونانيةثم ، 11منذ القرف الأوؿ الديلا ي



 
                                   432-399ص – ص                                                                                                     2021، ديسمبر  03 ،العدد 07  المجلد

 

403   
 

 

الدبا ئ العامة للفلسفة الأفلاطونية والأرسطوطاليسية الدتأخرة كانت وطيدة البنياف بساما في 
ومن ثم لؽكن تلمس تشكل الغنوص من  ،12يالإسكندرية وما حولذا في القرف الرابع الديلا 

خلاؿ التأثتَ الدتبا ؿ بتُ  يانات الوحي )اليهو ية والدسيحية( والددارس الفلسفية والعقائد 
الذي أصبح مثلو الأعلى السعي  ،الوثنية، إلى أف أصبح الغنوص سمة لشيزة للفكر الشرقي القدنً

يسعى لضو الثقافة ولا يلتزـ بأي شيء من اليوناني الذي  "اللوغوس"لضو الخلاص، كبديل لػ: 
 .13قبل أي قوة خارج ذاتو

ومن أىم الدبا ئ التي تنص عليها الغنوصية، والتي أسست بعد ذلك للمقولات الباطنية      
فضفاض لا يقوـ على إيديولوجية  ينية لزد ة، وأساسو  ، أنها مذىب اخل الفكر الاسلامي

الدا ي والروحي، حيث لؽثل الجسد كل ما ىو ما ي ومظلم الاعتقا  بدثنوية الإنساف بجزئيو 
وفاف، وبسثل الروح كل ما ىو روحاني وحقيقي وخالد، وىي التي تقو  إلى الانعتاؽ من سجن 

لا تعتمد نصا ، كما 14"الأب الكلي"الدا ة لتنتقل إلى العوالم النورانية حيث الله الذي يدعونو 
مقاربات من أجل إ راؾ الحقيقة الكلية  باعتبارىابكل النصوص،  تعتًؼمقدسا بعينو، بل 

الخفية، التي لا لؽكن الوصوؿ إليها إلا عن طريق تنويعات رمزية تعتُ الإنساف في بذربتو الروحية 
أنزلو الله منذ البدء ، ويدعي أرباب الغنوص أنو الدثل الأعلى للمعرفة، ويرجعونو إلى وحي الخاصة

 .15لتحقيق النجاةلدريديهم الأسرار الإلذية  قا روف على كشفوأنهم وتناقلو الدريدوف سرا، 
بسثل الدرحلة الأختَة في تطور الفلسفة اليونانية والتًكيب العقلي الأفلاطونية المحدثة:  -1-3

حيث الأختَ للتيارات الكبرى التي بسخضت عنها، وىي الفيثاغورية والأرسطوطاليسية والرواقية، 
تنسيقا تامػا ة؛ ينسقا في فلسفتيهما ببراعة التًاث الأفلاطوني خاص أفلوطتُ وبرقلس أف استطاع

بعد قروف من الشكوكية والتً   اللذين بسيزت بهمػا الددارس الأكا لؽية التي انبثقت عن 
 .16أفلاطوف

عن البيئة الثقافية التي سا ت الإسكندرية في القروف  الأفلاطونية المحدثةلا لؽكن فصل      
قضى أفلوطتُ حياتو الأولى التي شكلت فكره وأنضجت ثقافتو  حيث للميلا ، الثلاثة الأولى

وعلى رأسهم أمونيوس سكاس، مع أنو وضع مذىبو بروما،  ؛بسبب تتلمذه على فلاسفتها
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الدهمة الأساسية التي أخذىا  تتمثل، و 17ومنها انتشر عبر تلميذه فورفوريوس الذي جمع أعمالو
تطوير روحانيات وإلذيات وثنية لؽكنها مواجهة في  الأفلاطونيوف المحدثوف على عاتقهم

روحانيات الدسيحية وإلذياتها، وىي الدهمة التي تفرغ لذا أفلوطتُ في التساعيات، وفورفوريوس في 
ونية، و مسقسوس في الدبا ئ أثولوجيا الدنحوؿ على أرسطو، وأبروقلوس في الثيولوجيا الأفلاط

 .     18الأولى
تدور فلسفة أفلوطتُ على مشكلتتُ رئيسيتتُ، الأولى  ينية وتتعلق بدصتَ النفس وطريقة       

إعا تها إلى طهارتها الأولى، والثانية فلسفية وتتعلق بتًكيب الكوف وكيفية تفستَه تفستَا عقليا، 
كلتتُ متصلتتُ اتصالا وثيقا بحيث تتم الواحدة أف الدش Emile Brihierويرى إلؽيل برىيو/

الأخرى، فاكتشاؼ مبدئ الكائنات وىو الغرض من النظر الفلسفي، ىو في نظر أفلوطتُ 
 .19نهاية الدطاؼ، أي تقرير الدصتَ

في نظرية الفيض، التي بناىا على وأىم ما لضتاجو من فلسفة أفلوطتُ في موضوعنا يتمثل      
إنو في القمة لصد الواحد وعنو يفيض العقل، " :إلؽيل برىييو بالقوؿ ثلاث فيوضات، يفسرىا

وعن العقل تفيض النفس، وكل مرتبة من ىذه الدراتب برتوي جميع الكائنات التي ستستمر في 
الدكاف، فالواحد لػوي كل شيء  وف بسييز، والعقل لػتوي جميع الكائنات لكنها فيو متميزة 

منها بالقوة على جميع الكائنات الأخرى، أما في النفس فإف  بحيث لػتوي كل كائن ،متضامنة
، وانطلاقا 20"المحسوس انفصلت وانتشرت ىذه الكائنات تتميز حتى إذا ما وصلت إلى العالم

ألوىية الكواكب وتأثتَىا في مصائر من ىذه النظرية وموقو الكواكب فيها  افع أفلوطتُ عن 
برد  للإنساف مساره على  وىي التيآيات للنظاـ والجماؿ والحكمة،  حيث اعتبرىاالناس، 

  . 21الأرض، وتتحكم بإيقاع تناوب حيواتو السابقة واللاحقة
مثلت مدينة حراف قلعة الوثنية الأختَة بعد أف تنصر العالم الذلّيتٍ،  الصابئة الحرانية: -1-4

مركز  سلاميوأصبحت بعد الفتح الاكانت موقعا حصينا للديانات البابلية والصابئية،   حيث
زا  انفتاحها على الخارج، فامتزجت فيها وثنية الساميتُ القدلؽة مع  إذاز ىار علمي، 



 
                                   432-399ص – ص                                                                                                     2021، ديسمبر  03 ،العدد 07  المجلد

 

405   
 

 

ونظريات الدذىب الفيثاغوري الحديث، والأفلاطوني المحدث،  ،الابذاىات الرياضية والفلكية
كاف ، و 22انيوس وغتَىموكاف الحرانيوف ينسبوف حكمتهم الصوفية إلى ىرمس و أغاذلؽوف، وأور 

لابد أف تتأثر الدراسات الفلسفية في حراف بثقافتها المحلية، وبديانة أىلها التي كانت تقوـ على 
تقديس الكواكب وعبا تها، إضافة إلى ما احتفظت بو من علوـ بابل ومػا انتقل إليهػا من الفكر 

 .      23الفػارسي بحكم الجوار
الأفلاؾ والكواكب ىي أقرب الأجساـ الدرئية إلى الله، وأنها حية  بأف كاف الحرانيوف يؤمنوف      

بالنبوة والرسالات السماوية، لأف الناس جميعهم متساووف في ، وىم لا يعتقدوف 24ناطقة
القرباف الفلسفي الدتمثل في ترؾ ، ويفرقوف في القرباف بتُ 25إمكانية الاتصاؿ بالعالم العلوي

الدوجو ا، وىو قرباف الحكماء والصديقتُ، و قرباف العامة الحيواني النفس لزبة الدنيا وزىدىا فيه
 .26للهياكل الدنصوبة للكواكب السيارة والثابتة

 مسارب العرفان الشرقي القديم إلى الفكر الاسلامي -2
إف امتدا   ار الاسلاـ إلى المجالات التي كانت تعج بالآراء العرفانية القدلؽة، جعل العقل      

الاسلامي في مواجهة مع كل التًسبات الفكرية القدلؽة في أشكالذا الدتعد ة وتلفيقاتها الدختلفة، 
في  واستغلالو ء تراثهابدأت تعمل بالتدريج على لزاولة إحياخاصة أف الشعوب الدغلوبة قد 

لزاولة بذنيب نفسها الذزلؽة  بعث عقائدىا والحفاظ على خصوصياتها الثقافية وقناعاتها الوثنية،
 الثقافية بعد الذزلؽة العسكرية.

على الكتابات الذرمسية منذ فتحهم لدصر والشاـ، ومثلت حراف لقد تعرؼ الدسلموف       
ف ىرمس من أنبيائهم، وينسبوف لو أحد أىم معابر التًاث الذرمسي، حيث كاف الحرانيوف يعدو 

، وتكفلوا بتًجمة كتبها 27حكمتهم، ولؽكننا أف نلاحظ في معتقداتهم الكثتَ من الآراء الذرمسية
بن يزيد بن معاوية من السريانية إلى العربية، وكانت بدايات ىذه التًجمة مع خالد 

أما  والتنجيم والطب،( الذي ترجمت لو كتب من الإسكندرية في الكيمياء ـ704/ىػ85)ت:
أنظمة "( الذي ترجم كتاب ـ901/ىػ288أشهر ىؤلاء الدتًجمتُ فهو : ثابت بن قرة )ت:

  .28"ىرمس
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، بدا لػيل إلى اطلاع الدصا ر الاسلاميةوقد ور ت الإشارة إلى ىرمس في الكثتَ من      
، 29إ ريس عليو السلاـ الدسلمتُ على الأفكار الدنسوبة إليو، فقد طابق اليعقوي بينو وبتُ النبي

ومثلو الشهرستاني الذي نسب لو وضع أسماء البروج والكواكب السيارة، وما يتعلق بذلك من 
، والقفطي في تاريخ 31، كما ور  ذكره عند ابن الندنً في الفهرست30مسائل الفلك والتنجيم

صورتها في ، وكانت الذرمسية ، وعند إخواف الصفا في مواضع كثتَة من رسائلهم32الحكماء
في جل الدناطق التي أسلم أىلها، كما كاف لذا مراكز عالدة في قد احتلت مواقع أساسية العامية 

فلسطتُ وأفامية وحراف وغتَىا، وبذلك انتقلت إلى الثقافة الإسلامية ضمن ذلك الدركب 
 .       33الجيولوجي من الآراء والدلل والنحل

ـ كل علامات الدذىب الغنوصي، من علوـ سرية، 10ىػ/4كما ظهرت بجلاء في القرف       
وتنظيم للجمعيات السرية، وإنشاء لدرجات في الدعرفة بعضها فوؽ بعض، والقوؿ بصدور 

، كما ظهرت خصائص الحكمة البابلية تُْ الدالدوجو ات عن الله، وبالتوازي والتقابل بتُ العَ 
العستَ الفصل التاـ بتُ الفلسفة اليونانية وبتُ الدتَاث الغنوصي، وذلك  ، وكاف من34القدلؽة

للحضور الكبتَ للمدارس الذلينستية، ويعد أنباذوقليس الدنحوؿ من أىم الشخصيات التي 
 .35أسهمت في بسرير العرفاف القدنً إلى لستلف الفرؽ الباطنية الإسلامية

موقع  اخل الثقافة الاسلامية من خلاؿ عدة  وقد بسكنت الأفلاطونية المحدثة من الت     
كتابات، ألعها أثولوجيا فرفوريوس الدنحوؿ لأرسطو، وىو مؤلف سرياني لػاكي الكتب الثلاثة 

أ خل على الأرسططاليسية مذىب الأفلاطونية المحدثة  حيثالأختَة من تساعيات أفلوطتُ، 
سلامية أثرا أعمق من الأثر الذي لشزوجا بتعاليم اسكندر الأفرو يسي، وترؾ في الفلسفة الإ

لأرسطو أيضا، وكتاب  منسوب، وكتاب التفاحة لدؤلف لرهوؿ 36تركتو فلسفة أرسطو ذاتها
 .37مبا ئ الثيولوجيا لبرقلس، لتمثل  أحد روافد تأثتَ الدورورث القدنً في الثقافة الإسلامية

والأفلاطونية المحدثة  ومن أبرز الشخصيات التي أسهمت في ترجمة الكتابات الغنوصية     
وعقائد الصابئة الحرانية ونشر أفكارىا في لرالس الفلسفة، أولئك الدنتسبوف إلى صابئة حراف، 
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ومنهم : ثابت بن قرة، الذي كاف عالدا باليونانية والسريانية والعربية، ولو الكثتَ من الكتب في 
وعقائد الوثنية التي ظل مؤمنا الدنطق والرياضيات والتنجيم والطب، كما ألف كتابا في طقوس 

، وحفيداه إبراىيم وأبو (ـ944/ىػ332)ت:  بها، ولقد اقتفى خطاه ابنو أبو سعيد سناف
وقد اختص ىؤلاء جميعا بالرياضيات  (،ـ976/ىػ365بن سناف )ت: الحسن ثابت 

(، ووىب بن يعيش ـ995/ىػ385وأبو إسحاؽ إبراىيم بن ىلاؿ الصاي )ت:  ،38والفلك
 .(ـ393/ىػ383)ت: بعد الرقي 
بتُ ىي الددّة الدمتدة تعد أىم مرحلة لنشاط الحرانيتُ في ترجمة تراثهم الفكري إلى العربية،       

، عندما انتقل لرلس التعليم )الأساتذة والكتب( من ـ892-847/ىػ279-232سنتي: 
ترويج فلسفتهم ، وقد عمد الحرانيوف إلى 39بغدا  إلى حراف قبل أف يعو  إلى بغدا  من جديد

ترجمة وعملوا على تقدنً التأويل الفلسفي للعقيدة الإسلامية والغيبيات القرآنية، عن طريق 
الدصطلح القرآني بالدصطلح الحراني، ومن ذلك مثلا أف ثابت بن قرة اشتهر بقولو أف الأفلاؾ 

إذ  ، أىم الفاعلتُ في فتح باب التأويل الباطتٍ على مصراعيو فكانوا من  والكواكب ملائكة،
وبعبارة أعم لؽكننا القوؿ أف الفلسفة الدينية الحرانية  تبتٌ فلاسفة الاسلاـ بالدشرؽ ىذه الآراء،

 .40تقريبا لعبت في الفكر الاسلامي نفس الدور الذي لعبتو الاسرائيليات في التفستَ والحديث
الاسماعيلية  ور كبتَ في  مج الأفكار الغنوصية في الجدؿ الكلامي كما كاف للشيعة       

(، ىو أوؿ من خلط ـ943/ىػ331ت: اعيتهم لزمد بن أحمد النسفي )أف ويبدو والعقدي، 
التعاليم الإسماعيلية بالآراء الذرمسية والأفلاطونية المحدثة، من خلاؿ تبنيو لآرائهم حوؿ صفات 

ة الدخلوقات، ونظرية الفيض، وكماؿ النفس ونقصانها الذي السلب، ومكانة العقل في سلسل
 ،أ ى إلى ىبوطها للأرض، ثم صاغ منها النظرية الإسماعيلية حوؿ الأ وار النبوية السبعة

، كما لصد ىذه الأفكار عند تلميذه أبو يعقوب 41والناطق القائم وغتَىا ،والناطقتُ السبعة
، ثم مع حميد الدين 42كتابو: إثبات النبوات( في  ـ971/ىػ360السجستاني )ت: بعد 

، ولا شك 43والدصابيح في إثبات الإمامة ،( في  راحة العقلـ1021/ىػ412الكرماني )ت: 
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بأف التطور الكبتَ الذي شهدتو الكتابات الفلسفية الإسماعيلية في القرنتُ الخامس والسا س 
 با ئ الغنوصية منذ فتًة مبكرة.الذجريتُ تدؿ على وجو  نشاط كبتَ في  مج أفكارىم مع الد

إخوان الصفا : أثر العرفان الشرقي القديم في تطور التأويل نحو التوجه الباطني-3
 أنموذجا

كمشروع يهدؼ إلى إحياء الفلسفة القدلؽة، بدا فيها من   يقدـ إخواف الصفا رسائلهم     
برتوي لب معاني الكتب الفلسفية للحكماء الذين كانوا يتكلموف في أمر  وأنهاالدعارؼ الإلذية، 

، التي أغلق على الناظرين فهم 44النفس قبل نزوؿ القرآف والإلصيل والتوراة، وأقصى أغراضهم
معانيها، ومعرفة حقائها، بسبب التطويل في التفصيل، ونقلها من لغة إلى لغة أخرى، لشن لم 

، أف أحد أىم أىداؼ الرسائل ىو تصحيح ما أفسدتو التًجمة، و 45يدرؾ أىداؼ مؤلفيها
للعقائد والأفكار الذرمسية والغنوصية والفيثاغورية فأنتجوا بذلك مدونة باطنية بسثل تلفيقيا 

والحرانية والأفلاطونية المحدثة حوؿ الإلو والفيض والنفوس والكواكب، والتطهتَ والزىد 
   .والأخلاؽ

فا في صورة مطابقة للفكر الغنوصي على أف الكثتَ من القضايا وقد نص إخواف الص     
الفلسفية تعد من الأسرار التي لا ينبغي كشفها لغتَ أىلها، مثل علم البعث وحقيقة القيامة 

سرّ الله الأعظم الذي لا يطلع عليو أحد من خلقو، إلا من ارتضى من "لأنو والنشر والحشر، 
حسبهم من أعظم  فهوالدنعى الباطتٍ لعذاب جهنم، أما ، 46"أوليائو وأصفيائو، وأىل مو تو
التي ينبغي على من صُرحَّ لو بها أف يصونها ، ولا يلقها لغتَ و الأسرار قدرا، وأكبرىا فخرا، 

، ومن ثم فإف ظاىر الألفاظ القرآنية حوؿ ىذه القضايا غتَ مرا ، ومثلها قصة الخلق، 47أىلها
بست ، وغتَىا من الدسائل التي 48على ذرية آ ـ،  ونعيم الجنةوعصياف إبليس، وأخذ الله الديثاؽ 

 ،أىل التقليد الذين، معتبرين أىل الظاىر من "معالجتها في الرسائل من خلاؿ التأويل الباطتٍ
، كما جاء في قصيدتهم الرمزية بيت شديد اللهجة على 49"ىم من أمر الدين على العمى

 ىؤلاء الجاىلتُ بالباطن في قولذم :
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 .50أمورٌ أُخفيت أنباؤىا  *****  عن ظاىرٍ بتُ رُعاعٍ كالُحمُرْ  وما
من للنص  إخراجاالتأويل وفق الدنظور العرفاني بذعل توظيف ثنائية الظاىر والباطن إف      

لأف التأويل الباطتٍ رجح الدعتٌ الدصروؼ إليو، ت  وف حجة لالتو الظاىرية إلى  لالتو الباطنية، 
التأويل البياني، فالجواز من اللفظ إلى الدعتٌ، أو من  التي تبرر صرؼ الدعتٌ فيإلى القرينة يفتقر 

الظاىر إلى الباطن في التأويل العرفاني يتم  وف جسر ولا واسطة، وفي ىذه الحالة تتحوؿ 
 .51النصوص إلى "لا نصوص"، أو إلى نصوص أخرى بزتفي فيها بساما ملامح النص الأصلي

تأويل الباطتٍ عند إخواف الصفا أف الإلؽاف بالقضاء لػيل إلى علم الله ومن أبرز لظاذج ال     
، أما القدر فهو جرياف ىذه الأحكاـ الدقصو  بلفظ و ، 52السابق بدا توجبو أحكاـ النجوـ

، وىي أيضا 53الدلائكة قوى النفس الكلية الدنبثة في جميع الأجساـ، السارية في جميع أجزائها
ىي عندىم الشياطتُ و ، 55موكلة بحفظ العالم وصلاح الخليقة نفوس ختَة، و 54قوى الطبيعة

، 56النفوس الشريرة الدفسدة، بعد أف تفارؽ أجسا ىا  وف أف تبصر الحقائق وتهذبها الاخلاؽ
 .57إبليس ىو الشهوات الغضبية التي تعتًض النفس الناطقة، وكل من غلب ىواه على عقلوو 

، فجعلوىا مفارقة النفس الكلية للأجساـ  فعة وصرحوا في مواضع بدعتٌ القيامة عندىم     
وأولوا ، 58واحدة، ما يتسبب في وقوؼ الأفلاؾ عن الدوراف وموت العالم وبواره، وزواؿ الحياة

طي السماء كطي الكتاب ىو ما يكوف في ذلك اليوـ من طي الأوامر فأىوالذا تأويلا لرازيا، 
لحشر فهو حشر النفوس الجزئية إلى النفس والنواىي التي كانت في حاؿ قياـ الدنيا، وأما ا

مرور الجباؿ كمر السحاب ىو مرور الرؤساء بالعلم والحكمة، وتفجتَ البحار ىو و الكلية، 
ظهور علوـ الرؤساء، وما كاف مستورا في شرائعهم ونواميسهم، والنفخ في الصور ليس سوى 

لية، لتحضر وقت يوـ القيامة، انبعاث الروح الطاىرة في الأشخاص الدستعملة في الأزماف الخا
، وقد رأى  59وتشاىد الأفعاؿ بالحقيقة، وظهورىا إلى الفعل بعد أف كانت تشاىدىا بالقوة

إخواف الصفا أف الاعتقا  بخراب الأرض والسماء وفناء الخلق أجمعتُ، وأف الله تعالى يعيدىم 
نيا من ختَ أو شر، أو عرؼ أو مرة ثانية خلقا جديدا، فيثيبهم ولغازيهم ما كانوا يعملوف في الد
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، 60نكر، ىو اعتقا  جيد للعامة، ولدن لا يعرؼ من الأمور شيئا ويرضى الدين تقليدا وإلؽانا
 وذلك لدا ينتج عنو من أثر طيب في أخلاقهم ومعاملاتهم.

ويروف أف الجنة ىي صعو  النفس إلى عالم الأفلاؾ وفسحة السماوات، الذي ىو عالم      
، وتلتذ وتتنعم 61اء والخلو ، والروح والرلػاف، حيث تصبح من النفوس الدلكيةالدواـ والبق

بسماع النغمات الدطربة العجيبة، النابذة عن حركة ىذه الأفلاؾ العالية و ورانها، واحتكاؾ 
بعضها ببعض، التي تشبو نغمات العيداف، واصطخاب الأوتار، ولراوبة الدزامتَ، ونقر 

ي منع النفس من الصعو  إلى عالم الأفلاؾ، وبقاؤىا مسجونة في برت ، أما النار فه62الطنابتَ
فلك القمر، تطرح بها أمواج الطبيعة في بحر الذيولى إلى كل فج عميق، سائحة في قعر الأجساـ 
الدستحيلة الدتضا ة، كالحيوانات التي تنالذا الآلاـ والأوجاع ، تارة من الكوف إلى الفسا ، وتارة 

 .63لكوفمن الفسا  إلى ا
وىم يصرحوف أف الاعتقا  بالنعيم الجسماني في الجنة من الآراء الفاسدة، وأف سيد الأنبياء      
إلظا جعل أكثر صفة الجناف في كتابو جسمانية، ليقربها من فهم قومو، ويسهل عليهم  صلى الله عليه وسلم

، ولا مقرين بالبعث والنشور ، 64تصورىا، لأنهم كانوا أميتُ أىل بوا ي، غتَ مرتاضتُ بالعلوـ
ومن الآراء الفاسدة أيضا، الاعتقا  أف الله الرؤوؼ الرحيم يعذب الكفار والعصاة في خندؽ 

وكلما احتًقت جلو ىم وصارت فحما ورما ا، عا ت فيها الرطوبة والدـ لتحرؽ مرة من النار، 
ثانية، فصاحب ىذا الرأي بالنسبة لذم يسيء الظن بربو، ويعتقد فيو قلة الرحمة و شدة 

 . 65القساوة
ولم يكتف إخواف الصفا بتأويل العقائد الغيبية بل عمدوا أيضا إلى صرؼ الشعائر      

الأماكن كلها مساجد، والجهات كلها قبلة، "ضامينها، فحوؿ الصلاة كتبوا أف والعبا ات عن م
، 66"فأينما توجهنا فثم وجو الله، والأياـ كلها جمعات وأعيا ، والحركات كلها صلوات وتسبيح

وىي مقدمات من مقدمات إسقاط التكاليف باسم علم الباطن، وبرويل النصوص الشرعية إلى 
 لأفكار العرفانية.رموز للطقوس الوثنية وا
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 إلى ابن العربي:التصوف الفلسفي: من ذي النون الحضور العرفاني في  -4
من الدعروؼ لدى  ارسي التصوؼ أف جذور التصوؼ الفلسفي بالدشرؽ تعو  إلى ذي       

طبقة جابر بن حياف في "القفطي من  جعلو(، الذي ـ859/ىػ245النوف الدصري )ت: 
هو ف، 67ة"وتقلد علم الباطن، والإشراؼ على كثتَ من علوـ الفلسفانتحاؿ صناعة الكيمياء 

الذي  فع بحركة الزىد إلى طريق جديد، بذاوز بو الدوروث الشرعي الإسلامي إلى الدوروث 
العقيدة الأساسية للتصوؼ ، حيث ظهرت في تعاليمو العرفاني بدختلف أشكالو الباطنية

النهائي بالله، وقد عبر عن ىذه العقيدة بتعاليم تشبو الفلسفي، لشثلة في التوحيد وابرا  النفس 
الأفلاطونية المحدثة إلى حد كبتَ، باستثناء وسيلة الوصوؿ التي نقلها من القوة الحدسية إلى الورع 

القوؿ بوحدة الوجو  على يد الجنيد )ت: ليصل إلى تدرلغيا ، ثم تطور مذىبو 68والتعبد
الذي  افع عن الفكرة ( ـ946/ىػ335اساني )ت:تلميذه الشبلي الخر ثم (، ـ910/ىػ297

زميلو في الدرس الحستُ بن منصور  نهايتها في القوؿ بالحلوؿ والابرا  على يد  بلغتبكل قواه، ل
 .69(ـ921ىػ/309الحلاج )ت:

أف أكثر آراء ذي النوف لصدىا في كتابات  يونيسيوس  Nicholsonوقد أثبت نيكلسن/     
وىي في حقيقتها الذي تعتبر مؤلفاتو نقطة الانطلاؽ للتصوؼ الدسيحي في العصور الوسطى، 

الذي عاش في أواخر القرف  ،مؤلفات وضعها سطيفانوس برصدّيلي الراىب الغنوصي السرياني
آثاره منقولة إلى العربية ومنتشرة انتشارا   الخامس وبداية القرف السا س الديلا ي، والذي كانت

 .70كبتَا عند انبعاث التصوؼ الاسلامي
( رائد تيار التصوؼ ـ931/ىػ319لزمد بن مسرة )ت: أما في الغرب الإسلامي فيعد      

الفلسفي بالأندلس، وقد وصفو صاعد الأندلسي بأنو كاف كلفا بفلسفة أمباذوقليس  ؤوبا على 
الأنباذوقليسية الجديدة التي مزجت آراء انباذوقليس الطبيعية لسفة ىي وىذه الف، 71 راستها

 ،وأفلوطتُ في التاسوعات ،ثم ما لبثت أف تأثرت بأفكار فيلوف الاسكندري ،بالأفكار الغنوصية
وفورفوريوس الصوري وبروقليس، وأخذ عن الغنوصية فكرة الدا ة الدشتًكة الخالدة، أو العنصر 
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تعمل لخلاصها وعو تها عن  ىيىبطت من عالم إلذي نتيجة الخطيئة، و الأوؿ، وأف النفس 
 .72طريق التطهتَ الذي لا يتحقق  وف مرشد روحي، و وف تأويل نصوص الكتب الدقدسة

في مذىبو كتاباف يعتبراف العمدة عند الددرسة التي تشكلت حوؿ ابن مسرة وقد ألف      
ئقها وأصولذا"، وإذا كاف الكتاب الثاني قد و"خواص الحروؼ وحقا ،أفكاره، لعا "التبصرة"

تضمن تصورات مغرقة في العرفات الصوفي من خلاؿ البحث في  لالات الحروؼ الدقطعة لسور 
القرآف واستخراج الدعارؼ السرية منها، ففي الكتاب الأوؿ نص على أف إ راؾ الحقيقة الإلذية 

قيقة الإلذية الدطلقة من الأعلى إلى الأ نى، يتم بواسطة الوحي والعقل، فالوحي يبدأ في معرفة الح
أي من الله إلى أسفل جزء في العالم، أما العقل فيتجو إلى معرفتو من الأ نى إلى الأعلى، أي 
من أ نى جزء من العالم إلى الدوجو  الأعلى، على أف العقل الذي يتطلع إلى ذلك لغب أف 

ا  الدعتبر نظرا از ا  بصرا، وكلما از ا  بصرا كلما از " يكوف مؤيدا بالوجداف، لأنو كما يقوؿ:
، ولا شك أف مثل ىذا القوؿ يؤسس إلى إمكانية العقل 73از ا  تصديقا ويقينا واستبصارا"

برصيل ما لػصلو النبي من خلاؿ الوحي، ولذلك اعتبر ىنري كورباف ىذا الكتاب لػتوي 
 .74مفاتيح الدذىب الباطتٍ لابن مسرة

ي الكثتَ من بذليات العرفاف القدنً، لعل أشهرىا فكرة وحدة الوجو  وفي تصوؼ ابن عر      
التي كتبت حولذا وحوؿ جذورىا الغنوصية الكثتَ من الدراسات، ونكتفي ىنا إلى الإشارة إلى 
فكرة الدين الكوني الذي قدمنا أنو من عقائد الذرمسية والغنوصية، وأف كل النصوص الدقدسة 

ؾ الحقيقة، وىذه الفكرة تعتبر من لوازـ القوؿ بوحدة الوجو ، وىو لرر  مقاربات من أجل إ را
 :75ما يتجلى في شعر ابن عري

 افِ لافٍ وَ يرٌ لرُىبزْ غرعىً لِ مَ *فػَ ورةٍ***صُ  ل  ابلًا كُ بي قَ لصارَ قَ  دْ قَ لَ   
 رآففُ قُ حَ صْ راةٍ ومُ وْ لواحُ ت*وأَ *** فٍ ةُ طائبَ عافٍ وكَ تٌ لأوثيْ وبػَ  
 مَانيػػػيػتٍ وإيػبُّ  ِ الحُ وُ ، فَ ػبُ ائِ تْ ***** ركَ وجّػهَ أنّى تَ  أ يػنُ بدينِ الحػب   
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وبالجملة، فلا بد لكل شخص من عقيدة " ري ىذا الرأي في نص آخر بقولو:ويؤكد ابن ع     
غتَىا  في ربو يرجع بها إليو، ويطلبو فيها، فإذا بذلى لو الحق فيها عرفو وأقر بو، وإف بذلى لو في

أنكره وتعوذ منو، وأساء الأ ب عليو في نفس الأمر، وىو عند نفسو أنو قد تأ ب معو، فلا 
يعتقد معتقد إلذا إلا بدا جعل في نفسو، فالإلو في الاعتقا ات بالجعل فما رأوا إلا نفوسهم، وما 

ـ القيامة، وقد جعلوا فيها، فانظر مراتب الناس في العلم بالله تعالى ىو عتُ مراتبهم بالرؤية يو 
وتكفر بدا سواه، فيفوتك  ،أعلمتك بالسبب الدوجب لذلك، فإياؾ أف تتقيد بعقد لسصوص

ختَ كثتَ، بل يفوتك العلم بالأمر على ما ىو عليو، فكن في نفسك ىيوي لصور الدعتقدات  
تُ وَلُّوا فأَيَْ نَمَا كلها، فإف الله تعالى أوسع وأعظم من أف لػصره عقد  وف عقد، فإنو يقوؿ: }

ن، وذكر أف تم وجو الله، ووجو الشيء ا من أيْ نً [، وما ذكر أيػْ 115{ ]البقرة: فَ ثَمَّ وَجْهُ اللَّهِ 
كل وجهة، وما ثم إلا   ةِ ي  نِ ، ثم يضيف قائلا: "فقد باف لك عن الله تعالى أنو في أيْ 76حقيقتو"

عد مرضي الاعتقا ات، فالكل مصيب، وكل مصيب مأجور، وكل مأجور سعيد، وكل سي
 .77عنو"
إف ىذه النهاية ىي حقيقة التجلي الذي بردث عنو ابن عري وغتَه في وحدة الوجو ،      

فمآلو تصحيح جميع أ ياف البشرية، إذ أف الله حسبهم قد أظهر في كل ملل البشر واعتقا اتهم 
ذلك و  ،78كما نص على ذلك عبد الكرنً الجيلي  على اختلاؼ أنواعها حقائق أسمائو وصفاتو

بتجليو في جميع معبو ات البشر  وف استثناء، فإف اختًع في ىذا العصر معبو  جديد فسيتجلى 
الله فيو لينفذ قدره وإرا تو، وىذا معتقد التيارات الغنوصية وتلفيقات الأفلاطونية المحدثة، وما 

     .79تدفع إليو نظرية الفيض وطبيعة النفس وغتَىا من الأصوؿ الوثنية القدلؽة
ولم يسلم الغزاي الذي انتهى بعد رحلة معرفية شكية إلى التصوؼ من تأثتَ التيارات      

" في الر  عليهم والحكم بكفرىم، فضائح الباطنيةالعرفانية القدلؽة، ومع أنو كتب كتابو الشهتَ "
وقد أشار الجابري إلى فإف ذلك لم يشفع لو من السقوط في شراؾ الذرمسة والغنوص وغتَىا، 

كانت في خضم اشتغالو بالر    ـ1095/ىػ488ف الأزمة النفسية التي عاشها الغزاي منذ سنة أ
تبتٌ في تصوفو الفلسفة الدينية الذرمسية بجميع أطروحاتها ، جازما أنو على الباطنية والفلاسفة
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ا الأساسية، وإذا لم يكن قد اطلع على الدصا ر الذرمسية الدباشرة، فلا شك أنو استقى أطروحاته
من ابن سينا والباطنية وفلاسفتها، وبكيفية أخص من الدتصوفة أمثاؿ البسطامي والجنيد 

 . 80والحلاج وغتَىم
وقد انتبو بعض من عاصر الغزاي، ومن جاء بعدىم من الفقهاء والدتكلمتُ، إلى ىذا      

عنو ابن فقاؿ الحضور الغنوصي في كتابات الغزاي عموما، وفكره الصوفي على وجو الخصوص، 
"شيخنا أبو حامد  خل في بطن الفلاسفة : (1142/ىػ536:ت)العري الدالكي ابن القاضي 

وىو القوؿ الذي استدؿ بو ابن تيمية في معرض ر ه على ، 81ثم حاوؿ أف لؼرج منهم فما قدر"
لؽيل إلى الفلسفة، لكنو أظهرىا في قالب التصوؼ الغزاي، منبها إلى أف ىذا الأختَ كاف 

كتابو مشكاة بالذكر   القوؿ بدذاىب الباطنية، لسصصا كتبو تتضمن أف  و والعبارات الاسلامية، 
 . 82الأنوار
على الغزاي بدا يكشف عن  الأفكارمدخل ىذه ( ـ1142/ىػ536:ت)وأوضح الدازري      

ؿ فيو: "قرأ علم الفلسفة قبل استبحاره في فن أصوؿ طبيعتها الغنوصية في نص بالغ الألعية يقو 
وعرفتٍ )...(  الدين، فكسبتو قراءة الفلسفة جراءة على الدعاني وتسهيلا للهجوـ على الحقائق

بعض أصحابو أنو كاف لو عكوؼ على رسائل إخواف الصفا، فمزج ما بتُ العلمتُ، وذكر 
عندىا، وأحا يث يذكرىا، ثم كاف في ىذا  الفلسفة وحسنها في قلوب أىل الشرع بأبيات يتلوىا

الزماف الدتأخر رجل من الفلاسفة يعرؼ بابن سينا ملأ الدنيا تآليف في علم الفلسفة، وىو فيها 
إماـ كبتَ وقد أ تو قوتو في الفلسفة إلى أف حػاوؿ ر  أصوؿ العقائد إلى علم الفلسفة، وتلطف 

ورأيت ىذا الغزاي يعوؿ عليو في  ، من  واوينوجهده حتى تم لو ما لم يتم لغتَه وقد رأيت جملا
الذين عوؿ عليهم  من، كما أشار الذىبي إلى أف التوحيدي 83أكثر ما يشتَ عليو من الفلسفة"

 ، وىو معروؼ بفلسفتو التلفيقية.84الغزاي في التصوؼ
، أف الغزاي 85لقد كشف عبد الرحمن بدوي في  راسة خصصها للمصا ر اليونانية للغزاي     

تأثر في باب: توبيخ النفس ومعاتبتها من كتاب الدراقبة والدعاقبة بالإحياء سواء في الصياغة أو 
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طريقة الدناجاة، بكتاب "معاذلة النفس" الدنسوب لذرمس، منبها إلى أف ىذا الكتاب يعد من 
امس الديلا يتُ، وأنو أثر الكتب الدنحولة، ويعو  تأليفو إلى الفتًة الواقعة بتُ القرنتُ الثالث والخ

من الآثار الذرمسية التي غزت الفكر اليوناني الدتأخر، ولعل كاتبو كاف وثنيا زاىدا متأثرا 
 .86بالأفلاطونية المحدثة والغنوصية

أما كتابو مشكاة الأنوار الذي كتبو بعد تصوفو، فقد تأثر فيو بأفلوطتُ، خاصة في الفصل      
نور الحق ىو الله تعالى، وأف اسم النور لغتَه لراز لزض لا حقيقة لو"، الأوؿ منو "في بياف أف ال

حيث لصد أثرا بارزا للفصل الخامس من التساع الرابع من تساعات أفلوطتُ الذي عنوانو: "في 
الإبصار"، وىو الفصل الذي يقتًح بدوي أف الغزاي إما اطلع عليو متًجما أو من خلاؿ ما نقلو 

لفاتو، وقد عمد الغزاي إلى الربط بتُ نظرية النور الأفلاطونية المحدثة، والآية الفاراي منو في مؤ 
مَاوَاتِ وَالْأَرْضِ }الكرلؽة:   .87[35]النور:  ...{اللَّهُ نوُرُ السَّ

 نظرية الفيض عند الفارابي أنموذجا: أثر العرفان القديم في المقولات الفلسفية -5
حضور الأفلاطونية المحدثة في الفكر الفلسفي الإسلامي،  تعد نظرية الفيض من أبرز لظاذج     

وىي نظرية استلهمت الدشكلات العرفانية القدلؽة وحلولذا، فهي  خيلة على الفكر الاسلامي 
بساما، ذلك أف ىذا الفكر استطاع من خلاؿ عقيدة الخلق أف يبرز طبيعة وجو  الأشياء، 

رة والإرا ة الإلذية، لكن الأفلاطونية المحدثة طرحت وتنوعها واختلافها، وتعلقها بالدشيئة والقد
الإشكاؿ الدتعلق بكيفية صدور الكثرة عن الواحد، والناقص عن الكامل، وما اعتقد أربابها من 
استحالة حدوث ذلك  وف وسائط، وىو ما جعلهم يفتًضوف وجو  مراتب متدرجة للصدور، 

والنفس الكلية والجسم الكلي، وبتُ  ،لاؾوالكواكب والأف ،ويفرقوف بتُ صدور العقل الفعاؿ
 باقي الكائنات السماوية والأرضية.

وقد كاف لكتاب أثولوجيا الدنحوؿ على أرسطو  ور كبتَ في إقحاـ نظرية الفيض  اخل      
ابن ناعمة الحمصي ىو السبب الأوؿ في ىذا تصورات الفلسفة الدشائية، وكاف متًجم الكتاب 

الوىم، قبل أف يعيد الكندي إصلاح ترجمتو، ومع أف الفاراي شكك في ىذه النسبة، إلا أف 
اعتما  فلاسفة الإسلاـ عليها قد أ مج فلسفة الوجو  الأرسطية مع فلسفة الوجو  الفيضية 
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حيث  فعهم تقديسهم الكبتَ  ،88الأفلوطينية، وىو ما نتج عنو تبلور فلسفة جديدة بساما
  لأرسطو إلى  مج مقولات لا بستلك مقومات الدطابقة والجمع والتًكيب. 

بتُ الفيض وبتُ علم الله تعالى، فالأشياء إلظا ظهرت ـ( 950ىػ/339)ت: يربط الفاراي      
و، فإذا عنو لكونو عالدا بذاتو، وبأنو مبدأ النظاـ الختَ في الوجو  على ما لغب أف يكوف علي

علمو علة لوجو  الشيء الذي يعلمو، فيكفي إذا أف يعلم الله شيئا حتى يوجد ىذا الشيء، 
لأف علم الله ىو علم بالفعل، ويكفي أف يعلم الله ذاتو التي ىي علة الكوف لكي يكوف الكوف، 

اراي ، وينبو الف89فليس إذا في صدور الدوجو ات عن الله حركة أو آلة، لأف الفيض عملية عقلية
إلى أف "وجو  ما يوجد عن الله الذي ىو واجب الوجو  ليس سببا لو بوجو من الوجوه، ولا 
غاية لوجو ه )...( ووجو ه الذي بو فاض الوجو  إلى غتَه ىو في جوىره، ووجو  الذي بو 

 .  90بذوىره في ذاتو، ىو بعينو وجو ه الذي بو لػصل وجو  غتَه عنو"
لله "إذا فاضت منو الدوجو ات كلها بتًتيب مراتبها، حصل عنو لكل ثم يشتَ الفاراي أف ا     

موجو  قسطو الذي لو من الوجو  ومرتبتو منو، فيبتدئ من أكملها وجو ا، ثم يتلوه ما ىو 
أنقص منها قليلا، ثم لا يزاؿ بعد ذلك يتلو الأنقص إلى أف ينتهي إلى الدوجو  الذي إف بزطى 

، وأوؿ الدوجو ات صدورا ىو العقل 91لم لؽكن أف يوجد أصلا"عنو إلى ما  ونو بزطى إلى ما 
الأوؿ الذي لؽثل الدرتبة الثانية في الوجو ، وعنو يصدر العقل الثاني والسماء الأولى، ليصدر 
العقل الثاني بدوره العقل الثالث والسماء الثانية إلى غاية العقل التاسع الذي يصدر عنو الفلك 

يصدر العقل الفعاؿ وفلك القمر، وىذا العقل يسميو الفاراي روح  الثامن، وعن العقل التاسع
القدس أو الروح الأمتُ، وىو صلة الوصل بتُ العالدتُ العلوي والسفلي، وىو الدرتبة الثالثة في 

، ثم يفصل الفاراي في الدوجو ات 92الوجو ، وعنو تصدر الذيولى الدشتًكة بتُ كل الأجساـ
تَ، وطبيعة الدا ة والذيولى والصورة والتفاضل بينها وطبيعة الاجساـ الثواني وكيفية صدور الكث
 السماوية وعلة حركتها ...
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إف ىذه الرؤية الديثافيزيقية التي شيدىا الفاراي لم تكن امتدا ي للخط الذي  شنو      
، لزاولا إغناء الرؤية الاسلامية كمعتقد إسلامي  ثابت الخلق من عدـبالكندي، الذي احتفظ 

بدا أمكنو اقتباسو من علوـ أرسطو وجهازه الدفاىيمي، بل كانت جمعا بتُ الإلذيات الذرمسية 
، كما أننا لؽكن 93وعلى أساتذتها، وبتُ الددينة الفاضلة الأفلاطونية ،التي  رسها في مدينة حراف

ينا الفاراي وابن س أف نبصر الأثر الحراني في النظرية والدتعلق بتصورىم للكواكب، ذلك أف
الأجراـ السماوية )الكواكب والأفلاؾ( مبدعات لله، أي قدلؽة صدرت عنو،  يعتبروفوالعامري 

وأف الدوجو ات الباقية )الحوا ث الجوية، الدعا ف، النبات، الحيواف( ىي مكونات من الكواكب 
  .94بالتسختَ الالذي

رية وبتُ الدعتقدات النظىذه ولعل إخواف الصفا من أبرز من أظهر الدمج الكامل بتُ      
، بل إنهم 95فجعلوا الدلائكة ىي روحانيات الكواكب الدوكلة بحفظ العالم وتدبتَه الحرانية،

مسؤولوف عن كل الحوا ث الأرضية كبتَىا وصغتَىا، كمصائر الناس، والأمراض، والحروب 
الدعا ف  والفتن، وتبدؿ الدوؿ، ومواليد الأعياف والسلاطتُ، وتكوف العلوـ والدعارؼ وتشكل

، وىو ما لغعلنا ننظر إلى نظرية الفيض على أنها إخراج جديد للمعتقد الذرمسي بتأثتَ 96...
الكواكب السبع السيارة، وللتصورات الحرانية حوؿ الأفلاؾ، التي تعتبرىا حية ناطقة، و بذعل  

 كل ما لػدث في ىذا العالم إلظا ىو بقدر ما بذري بو الكواكب عن أمر الله.
ىذه النظرية ليست سوى أوىاـ وبزيلات لا استدلالات لذا، وىو ما  فع بأي البركات  إف     

لأنهم أور وا ىذه  ؛خرية من الفاراي وابن سينا وغتَلعا من فلاسفة الاسلاـسالبغدا ي إلى ال
النظرية إيرا ا  وف سند برىاني، ووضعوىا وضعا  وف أي برقيق أو بحث، كأنها كالوحي 

في معرض ر ه على ابن سينا أف الإلذيات  قائلا، انتقد ابن رشد ىذه الأقاويل، كما 97الدنزؿ
كلها خرافات وأقاويل أضعف من أقاويل الدتكلمتُ، وىي أمور  خيلة في الفلسفة  الفيضية 

ليست جارية على أصولذم، وكلها أقاويل ليست تبلغ مرحلة الاقناع الخطاي فضلا عن 
 .  98الجدي
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 العقل الإسلامي السني في مواجهة التيارات العرفانية: -6
لم تكن مواجهة الغنوص مقتصرة فقط على الفقهاء والعلماء الدسلمتُ، باعتباره برريفا       

للعقائد الدينية، وإسقاطا عبر التأويل للأحكاـ الشرعية، ولزاولة لإحياء الديانات الوثنية 
سواء انطلاقا من نفس الرؤية، باعتبار ىذه  ؛اسية كذلكالقدلؽة، بل امتدت إلى السلطة السي

باعتبار الغنوص أصبح  أوالتصورات بزريبا للعقل الإسلامي، وكسرا للمنظومة الإلؽانية الجامعة، 
 .الباطنية آلة من آلات الدعارضة السياسية لشثلة في التيارات الشيعية

، ولكن التأثتَ 99تهرمس في الإسلاـأف الشيعة أوؿ من  H.Corbinكوربان/ هنرييرى      
الكبتَ للهرمسية كاف عند الإسماعيلية وغتَىا من الفرؽ الدغرقة في الباطنية، حيث ساعدىم 

تقدنً القراءات  ، ومكنهم منالغنوص على تأصيل نظريتهم حوؿ التعليم وعصمة الإماـ
نقاش الفقهي والعقدي مع الباطنية بعد أف أعوزتهم الاستدلالات الشرعية في الجدؿ الكلامي وال

لسالفيهم، فصار التأويل الباطتٍ آلية من آليات الحجاج، وحجة في نصرة الآراء التي طورتها 
 الفلسفة الاسماعيلية إلى أف استقرت كفلسفة باطنية كاملة.

أف الغنوص كاف لػارب الاسلاـ  ينيا وسياسيا، وفي  كارل هيزس شيدر  يرى الدستشرؽو      
متحالفا مع التفكتَ اليوناني عبر تأسيس بالفلسفة اليونانية، الرسمي ستعاف الاسلاـ ىذا النضاؿ ا

، وىو يشتَ بذلك إلى الخليفة الدأموف، 100بدختلف بسظهراتوضد الغنوص معارؼ  ينية عقلية 
، 101عبر حركة التًجمة وتبتٍ الاعتزاؿ برصتُ الإسلاـ )=الدولة( بالعقلباعتباره كاف لػاوؿ 

للمحاججة على صدؽ ف ىيبة اليوناف كفلاسفة ومعلمتُ، ستكوف منطلقا حيث اعتقد بأ
باعتبار ىذا النوع من  ولستلف التصورات العرفانية، وبطلاف الديانات الشرقية التقليدية ،الإسلاـ

 الأفكار عاجزا عن البرىنة العقلية. 
حماسة ىذا الخليفة للعمل على نقل أكبر عد  لشكن من مؤلفات الفلاسفة اليونانيتُ  إف     

فإذا كانت الرغبة في ترجمة كتب الأطباء " ،لو فحسب اللعلم وحبميلا  ػ لم يكنإلى العربية
القدماء قد نشأت عما اشتهرت بو الددارس الطبية الكبرى من حاجة عملية إلى ىذه الكتب، 
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أرسطو أف تكوف قد نشأت بالضرورة عن حاجة عملية كذلك، وإلا فإنو إذا   فلعل ترجمة كتب
كانت الدسألة مسألة حماسة للعلم ورغبة خػالصة في برصيلو فحسب، لكػاف ىومتَوس أو 

 .102"أصحاب الدآسي من بتُ من ترجمت كتبهم أيضا
الغنوصي، وعلى مستوى الحجاج الفكري الطرط الكثتَ من الأعلاـ في مواجهة الفكر      

فانصرؼ واصل بن عطاء إلى مناقضة إلحا  بشار بن بر ، وألف كتابا فيو ألف مسألة للر  على 
ف الحستُ بن عثماف الدانوية، وجا ؿ أبو الذذيل العلاؼ الشاعر صالح بن عبد القدوس، وألّ 

لمتُ كتاب الانتصار في الر  على ابن الراوندي الدلحد فيما قصد بو الكذب على الدسالخياط "
كتابا في الر  على الذي كاف قاضي قرطبة   وألف لزمد بن يبقى بن زرب، 103والطعن عليهم"

ابن كما ر  على ىذه الآراء أبو بكر بن العري في "العواصم من القواصم"، و ،104ابن مسرة
فضائح الباطنية للغزاي الكثتَ من الر و  على لستلف التصورات في و ، في تلبيس إبليسالجوزي 

، كما أف ابن تيمية أفر  في كتبو مساحات واسعة لكشف تسلل الفكر 105العرفانية القدلؽة
الغنوصي للفرؽ الباطنية والأقواؿ الصوفية، بل نبو إلى تلبس أي حامد الغزاي بها، وأشار إلى 
من ر  عليو من العلماء كأي عبد الله الدازري، وأبو بكر الطرطوشي، وأبو الحسن الدرغيناني، 

 .106أبو البياف، وأبو عمرو بن الصلاح، وابن عقيل وابن الجوزي وأبو لزمد الدقدسيو 
وكاف لفتاوى الفقهاء حظ من الدسالعة في التصدي للعرفاف القدنً، فقد نص ابن تيمية أف      

لسالف للملل التي تعدّ أىم مدونة غنوصية في التًاث الإسلامي رسائل إخواف الصفا ما تضمنو 
لسالفة الرسل، فيما أخبرت بو وأمرت بو، "يهو ية والدسيحية والإسلاـ، وىي الثلاث، ال

والتكذيب بكثتَ لشا جاءت بو، وتبديل شرائع الرسل كلهم بدا لا لؼفى على عارؼ بدلة من 
ر من استمرار ، وحذّ 108، ولذلك اعتبر مصدرىا الحقيقي مقالات الصابئة الدتأخرين107"الدلل

 خل كثتَ من باطلهم على كثتَ من  الدسلمتُ، وراج عليهم "، لأنو قد ىذه الرسائلفاعلية 
حتى صار ذلك في كتب طوائف من الدنتسبتُ إلى العلم والدين ، وإف كانوا لا يوافقونهم على 

، كما أفتى الذىبي أف الدعارؼ الوار ة في رسائل إخواف الصفا تعد من العلوـ 109"أصل كفرىم
، وجعل حكمها في التحرنً حكم كتب الأوائل، وإلذيات الفلاسفة، التي لػرـ تعلمها وتدريسها
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 اء عضاؿ، "، واعتبر النظر فيها إلظا ىو 110والسحر، و السيمياء والكيمياء، والشعوذة والحيل
، كما كتبت الكثتَ من الر و  على الفاراي وابن سينا وابن عري 111"وجرب مر ، وسم قتّاؿ

 نحرفتُ إلى ىذا النوع من التصورات. والحلاج وأعلاـ الإسماعيلية الد
أف نقده ور ه عليهم إلظا إلى وإذا كاف ابن تيمية قد أشار في فتواه الدتعلقة بإخواف الصفا      

بالعلوـ "يتعلق بدا الضرفوا فيو من أمر الدين والعقائد، مقرا بوجو  معارؼ نافعة في الرسائل تتعلق 
، 112"طقية والإلذية، وعلوـ الأخلاؽ والسياسة والدنزؿالرياضية والطبيعية وبعض الدعارؼ الدن

منبها بذلك إلى عدـ الخلط بتُ العلوـ العقلية الصرفة، وبتُ التصورات الذرمسية والغنوصية 
الدناقضة للعقائد الدينية، فإف العقل الدسلم في لرملو لم يستطع أف يضع حدو ا واضحة بتُ 

وبتُ الفلسفة العقلية والعلمية والعرفاف الوثتٍ القدنً، الدقبوؿ وغتَ الدقبوؿ من علوـ الأوائل، 
ولذلك سقط في آفة التعميم، بل إف الكثتَ من الآراء منعت الاشتغاؿ بالرياضيات والجغرافيا 
والفلك باعتبارىا مدخلا إلى الفلسفة، فجر تعميم قاعدة سد الذرائع وتوسيع لرالذا إلى أحكاـ 

تطوير الكثتَ من الدعارؼ التي كاف بإمكاف الدسلمتُ أف لػققوا وجر معو بزلفا كبتَا في  ،خاطئة
 فيها أكثر لشا حققوه.

 :خاتمة -7
لقد بسوقعت تيارات العرفاف القدنً باكرا  اخل ساحة الجدؿ الفكري الاسلامي بدا كانت     

حركة بسلكو من لطب حريصة على برقيق استمرارية لدعتقداتها و ياناتها وطقوسها، وما أ ت إليو 
ترجمة تراثها من  لرها في الدقولات الكلامية والخطابات الدذىبية والدعارؼ الصوفية، ومع أف 
الكثتَ من ىذه التصورات كانت واضحة الدخالفة لمجمل الإلؽاف الاسلامي وتفصيلاتو، إلا أف 

وير النص التأويل الدنفلت من قيو  الدعتٌ قد سارع إلى اعتبار ىذه الفلسفات أصلا عقليا يتم بر
الإلذي من أجل مطابقتو، وىو ما لؽثل حالة غريبة من الانبهار والعجز عن امتلاؾ النظر 

 .النقدي، حتى مع القرب من زمن الرسالة
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وقد عجز الفكر الفلسفي الدنبعث في  ار الإسلاـ شرقا وغربا في الحفاظ على خصوصيتو      
لاسلامية، فجرفتو تيارات العرفاف إلى إسباغ الدينية، والاشتغاؿ من  اخل الدنظومة الدعرفية ا

الشرعية الدينية ولزاولة إقامة البرىاف العقلي على الكثتَ من الأوىاـ والخرافات الوثنية، كنظرية 
الفيض، و ور الأفلاؾ في عملية الخلق والتأثتَ والتسيتَ للحياة الأرضية، وكيفية وجو  

و أفكار الحلوؿ والابرا  ووحدة الوجو ، وما بذر الدوجو ات، كما  فعت بالدمارسة الزىدية لض
إليو من القوؿ بسقوط التكاليف ووحدة الأ ياف، ورمزية العقائد والشرائع، إلى الحد الذي صار 
الإسلاـ ذاتو يقدـ من بعض العرفانيتُ كرموز للأفكار الغنوصية والذرمسية والحرانية، وبرولت 

 .صلى الله عليه وسلملق الاستدلاؿ بدؿ الوحي السماوي وسنة الرسوؿ الكتابات الأفلاطونية المحدثة إلى منط
ولم يسلم من تأثتَ ىذه التيارات حتى العلماء والدفكروف الذين عملوا على لرابهتها      

والتصدي لتمثلاتها الدختلفة في معتقدات الفرؽ الباطنية، حيث وقع بعضهم برت إغرائها، 
الغنوصية والتأويلات الشرعية بعد أف  بينما عجز البعض الآخر عن التفريق بتُ الدعتقدات

مارس إذ  ؛تسلل ىذا التًاث إلى لستلف كتب العقائد والتفستَ، بل إلى الحديث النبوي ذاتو
بعضهم جرلؽة الوضع فيو استلهاما من التصورات العرفانية القدلؽة، لتتمكن ىذه التصورات من 

مثل قد  وتها والتصدي لذا، العبور إلى  اخل الفكر الستٍ الذي عمل جاىدا على مقاوم
التصوؼ أىم معبر لذا، ولا زالت ىذه الأفكار حاضرة في مدونات وشروح الطرؽ الصوفية 
الدختلفة، لزاولة بزرلغها بزرلغا شرعيا، مغفلة عن غتَ قصد غالبا جذورىا الضاربة في عمق 

 والغلبة والسناف.الديانات الوثنية التي انتصرت عليها كلمة التوحيد بالحجة والبرىاف 
 113:المصادر والمراجع. قائمة 8

 المصادر:       -أ
أحمد بن عبد الله بن لزمد بن إسماعيل بن جعفر الصا ؽ، الرسالة الجامعة ، بتَوت،  ار  -1

 .الأندلس،   ت
 .1957إخواف الصفا، رسائل إخواف الصفاء وخلاف الوفاء، بتَوت،  ار صا ر،  -2
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