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 الملخص

 تٮلفونو؛ الذين الفرس للملوؾ السياسية أردشتَ نصائح يتضمن كتاب عن عبارة أردشتَ عهد   
ات١لك والدين أخواف توأماف، لا لإدارة ات١ملكة، وىو يوصيهم أف  ضرورية أنها يرى فيو وصايا ذكر

ن أسا ات١لك وعماده، وات١لك حارس الدين، فلب بدا للملك من قواـ لأحدت٫ا إلاا بصاحبو؛ لأفا الدي
 يؤكد، و أساو، ولا بدا للدين من حارسو، فإفا ما لا حارس لو ضائع، وإفا ما لا أسا لو مهدوـ

 كل في مطلقة سلطة تٯتلك ات١لك أف ويعتًؼ الدين، رجاؿ على ات١لك على ضرورة سيادة أردشتَ
 مطيعتُ الدين رجاؿ يكوف أف النموذج ات١ثالي الذي يتطلع إليو ىوو  والديتٍ، السياسي المجالتُ من

 لا وات١لك الدين اتٖاد عن إعلبنو أف فكرة يدعم الدين، ما ت٥اطر من أردشتَ للملك، وفي تٖذير
 الدين رجاؿ أف من خلفاءه/ابنو ت٭ذر وضعية تٖالف، بل إلى تبعية أحدت٫ا للآخر، فهو إلى يشتَ

يدبروف لانقلبب الناس على ات١لك  الذين مع للتعامل وكحلا  بات١لكية، طاحةالإ على القدرة لديهم
ليكوف  ووصمهم بالابتداع، ىؤلاء تٝعة بتشويو الذي اعتمده أجداده اتٟل إلى أردشتَ يشتَ منهم،

، وإنقاذ ات١لك منهم، وقد أثرت ىذه الوصايا  ىؤلاء على للقضاء كافياً  ىذا التشهتَ حسبو ات٠صوـ
ا على الفكر السياسي الإسلبمي، وىو ما ت٧ده في ت٦ارسات السلبطتُ والأمراء، وما تأثتَا كبتَ 

 تضمنتو كتب الآداب السلطانية.
 أردشتَ، عهد أردشتَ، الفكر السياسي الإسلبمي، ابن ات١قفع، ات١اوردي. الكلمات الدالة

Ardashir's Testament is a book including Ardashir's political advice to 

the Persian Kings who rose after him and he had mentioned  lectures in it 

that he believed were necessary to be applied in running the kingdom,  

Recommend them that royal authority and religion are twins, one of 

which can not exist without the other, because religion is the foundation 

of royal authority and royal authority is the guard of religion , Anything 

that is not guarded  perishes and  Anything that does not have a 

Abstrac: 

                                                           
 ؤلف المرسلالم. 
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foundation collapses, Ardashīr asserts the supremacy of the king over 

men of religion and avows that the king holds absolute power in both 

secular and religious realms. Thus, in an ideal state the men of religion 

are supposed to be obedient to the king. Ardashīr’s warning in his 

testament against the dangers of religion also supports the idea that his 

proclamation of the union of religion and kingship does not  refer to an 

alliance between two different leaders. Ardashīr warns his 

son/successors that the men of religion have the power to overthrow 

kingship, As a remedy for dealing  with those men of religion who turn 

the people against the king, Ardashīr refers to his ancestors’ solution, 

which was to defame such people by calling them heretics. The 

defamation, according to Ardashīr, was enough to eliminate these people 

and rid the king of them.  These testaments exerted a great influence on 

Islamic political thought , This is what we find in the practices of sultans 

and princes, and what the texts of  Mirror for the Muslim prince. 

Ardashir, Ardashir's Testament, Islamic political thought, Ibn al-

Muqaffaʿ , Mawardi. 
Keywords: 

 
          مقدمة:  .1

لو، مياز الدارسوف لتاريخ الفكر السياسي الإسلبمي بتُ مشارب ت٥تلفة أدت إلى تشك       
الإسلبمي" دلالة على ات١كانة التي تٖتلها التجربة التارتٮية للؤمة الإسلبمية في بوإذا كاف وصفو "

تبلوره، والقيمة ات١رجعية التي ت٘ثلها النصوص الشرعية في تشكيل رؤيتو للدولة ومؤسساتها وطبيعة 
انفتح على أدبيات العلبقة بتُ اتٟاكم والمحكوـ فيها؛ فإف ىذا الفكر استوعب تٕارب أخرى، و 

ت٥تلفة، وفي مقدمتها الأدبيات السياسية سياسية وثقافية واجتماعية في سياقات  شكلتت
الثقافة الإسلبمية بفعل توسع "دار الإسلبـ" وسيطرتها على المجالات  عبرت إلىالفارسية، التي 

إلى العربية، ثم  اللغة الفارسيةالسابقة للئمبراطورية الساسانية، وقياـ حركة ترتٚة مبكرة من 
توظيف الدولتتُ الأموية والعباسية لأصحاب ىذه الثقافة في وظيفة الكتابة التي قربتهم من 

 ات٠لفاء وتٝحت ت٢م بالتأثتَ في ت٣اؿ القوؿ السياسي في الإسلبـ.
وتهدؼ ىذه الورقة إلى متابعة حضور أحد أىم النصوص السياسية الفارسية في ات١مارسة       

اب الأدب السلطاني، وات١تمثل في: عهد أردشتَ، من لإسلبمية، وفي تنظتَات كتا السلطوية ا
أجل فهم الطريقة التي تبتٌ من خلبت٢ا ات١سلموف وصايا أردشتَ ونظرتو للحكم وتصوره لوظيفة 



 
 261-222ص -ص                                                                                         2021أكتوبر       02العدد     07المجلد 

 

224  
     

 

السلطة، والطرؽ الواجب التزامها من أجل اتٟفاظ عليها والتغلب على الاضطرابات التي تٖصل 
الاجتماعية، وتبياف عبور ىذه الآراء للزماف وات١كاف وانبثاثها في كتابات   من ت٥تلف الفئات

كثتَة، قامت بإت٬اد تبريرات ت٥تلفة لتبنيها والاستدلاؿ بها، في سياؽ تقدنً الرؤية الإسلبمية 
 للسياسة وإدارة شؤوف اتٟكم.

سياسية ومن أجل إيضاح الدلائل على مركزية حضور عهد أردشتَ في التجربة ال       
الإسلبمية تنظتَا وت٦ارسة، سيتم تبياف الطرؽ التي سلكها الفكر الفارسي ت٨و العقل الإسلبمي، 
ثم التعريف بات١لك الساساني أردشتَ والعهد السياسي الذي كتبو ت١ن يلي السلطة من بعده، ليتم 

اء ات١سلمتُ بهذا ر الوز الانتقاؿ بعد ذلك إلى إعطاء الأدلة التارتٮية على اىتماـ ات٠لفاء والأمراء و 
العهد، وتقديره من حيث قيمتو التنظتَية ت١مارسة السياسة وإدارة شؤوف الدولة، ثم سيتم تقدنً 
ت٪اذج من العهد تضمنتها كتب الآداب السلطانية وأسست عليها نظرتها وتصوراتها للسياسة، 

م في الإسلبـ، والتي كثتَا مع إبراز ات٠لبفات ات١وجودة بتُ مرامي العهد الأردشتَي ومقاصد اتٟك
ما أغفلها ىذا النوع من الكتابات بهدؼ تٖقيق الغاية الأتٝى ت٢ذا ات٠طاب وىي: حفظ 

 السلطة والدفاع عنها وتبرير أفعات٢ا.
 منافذ الفكر السياسي الفارسي إلى المسلمين: -2

عبد الذي عمل للخليفة ىشاـ بن ىػ( 626)ت:تٯثل الكاتباف سالم أبو العلبء       
الذي تولى الكتابة للؤمتَ ثم ات٠ليفة ىػ( 632)ت:، وعبد اتٟميد الكاتب ىػ(625-605)ات١لك

اب، فقد كاف الكاتب تٔثابة نقطة التحوؿ في وظيفة الكتا  ىػ(632-627) مرواف بن ت٤مد
طور، ولا شأف لو بات١قدرة د ات٠ط، وت٭سن ترتيب السا قبلهما ت٤ض مستمل، عملو أف ت٬وا 

لم يكن منتجا للنصوص بل مدونا ت٢ا فقط، لكنهما ت٘كنا من خلبؿ ثقافتهما الإنشائية، ف
أي  ؛الواسعة وأسلوبهما النثري ات١ميز من الانتقاؿ بوظيفة الكتابة إلى ما ىو  أكبر من التدوين

بإنتاج نصوص تستفيد منها  ،إلى الدور الذي كاف يقوـ بو ات٠طيب والقاص لصالح السلطاف
، وقد بينت الدراسات على ات١ادة السياسية التي 1سها والرد على خصومهاالسلطة في تثبيت نف

 .2خلفاىا أنهما كانا على اطلبع على ات١وروث السياسي القدنً، ومنو الفكر السياسي الفارسي
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 برز؛ فإف التأثتَ الفارسي ي3إذا كاف التأثتَ اليوناني أظهر على رسائل سالم أبو العلبء       
للحد الذي اعتبره بعضهم بداية ظهور ملبمح ىذا الكاتب عبد اتٟميد تّلبء في رسائل 

، وقد لاحظ أبو ىلبؿ العسكري أنو "استخرج أمثلة الكتابة التي رتٝها ت١ن بعده من 4التأثتَ
اتٞابري ىذه الرسائل في دراسة مستفيضة   لحلا ، و 5ت٢ا إلى اللساف العربي"اللساف الفارسي فحوا 

ر السياسي الفارسي في تديتُ خطاب الطاعة السياسي للدفاع عن كشفت استنادىا إلى الفك
 .6شرعية الأمويتُ

تتعلق بعهد ىشاـ بن إلى العربية أقدـ ات١علومات التي ت٪لكها عن التًتٚة من الفارسية إف        
كتابا عظيما من بلبد فارس   7عبد ات١لك، حيث أخبرنا ات١سعودي أنو رأى تٔدينة اصطخر

دىا في شيء ت٬ـ كثتَة من علومهم وأخبار ملوكهم وأبنيتهم وسياساتهم، لم يشتمل على علو 
، ويبدو أف ىذا الكتاب من ترتٚات 8ىػ 663، وأنو ترجم للعربية سنة: الأخرى من كتب الفرس

جبلة بن سالم الذي ورث وظيفة الكتابة عن أبيو، والذي ترجم في نفس الفتًة أيضا: قصة: 
، ثم نشطت حركة التًتٚة مع ابن ات١قفع الذي 9بهراـ شوس/ـ جوينرستم وسفنديار، وقصة بهرا

وكتاب آيتُ ، ترجم كتاب: السكيكتُ في تاريخ ملوؾ الفرس، وكتاب خدينامة في الستَ أيضا
الذي تٮص ات١راسيم ات١لوكية وآداب البلبط وترتيب رجاؿ الدولة على عهد نامة/كتاب نامة 

لإسلبمية باسم: كتاب الآيتُ، بالإضافة إلى قصص الساسانيتُ، وقد اشتهر في الثقافة ا
لشخصيات ت٢ا أثرىا الكبتَ في اتٟضارة الفارسية مثل: مزدؾ نامة/كتاب مزدؾ، ونامة 

، كما رجح مونتغمري واط أنو من ترجم كتاب التاج ات١نسوب خطأ 10تنسر/كتاب تنسر
رسالة ، و كليلة ودمنةابن ات١قفع وكتاباتو السياسية مثل:   ت، وقد اعتبرت ترتٚا11للجاحظ

 . 12وغتَىا سعيا لتًسيخ الفكر السياسي الفارسي داخل منظومة اتٟكم الإسلبمي ةالصحاب
لاحظ إحساف عباس أف "أكثر ات١نقولات عن الفارسية يتصل بالسياسة عامة؛ سواء      

اب أو العهود أو ستَ ات١لوؾ أو آد ،أكانت الكتب ات١تًتٚة تتناوؿ قواعد السياسة النظرية
الآيتُ، حتى وقر في النفوس حينئذ أف السياسة مقصورة على الفرس مثلما أف فضيلة الشعر 

، وىذا التصور ىو ما ت٧د لو أدلة عديدة في ات١صادر الإسلبمية، 13مقصورة على العرب"
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،  14جعل للفرس السياسة والآداب واتٟدود والرسوـ ،فالتوحيدي عندما ذكر فضائل الأمم
ت١سعودي أف "تٚيع أىل ات١مالك يعتًفوف للفرس ويقروف ت٢م بالرئاسة وحسن بينما نقرأ عند ا

والشكل وىيبة ات١لوؾ، ىذا   ،)...( وات٠طابة ووفور العقل وت٘اـ النظافة ،التملك وتدبتَ اتٟروب
 .15كلو ت٢م فيو السبق"

ومن أىم النصوص التي كاف ت٢ا حضور كبتَ في الفكر السياسي الإسلبمي تنظتَا       
ت٦ارسة: عهد أردشتَ الذي تٯكن القوؿ أنو اختًؽ بألفاظو ومعانيو وتصوراتو لطريقة إدارة و 

 الدولة العقل الإسلبمي على مستوى اتٟكاـ وكتاب الآداب السلطانية والفقهاء وغتَىم. 
 أردشير وعهده:-3

لك أردشتَ بن بابك بن ساساف ىو مؤسس الدولة الفارسية الساسانية الذي أزاؿ م        
وانتصاره على عقب تعرضها لغزو الاسكندر ات١قدوني الأتٜينية الطوائف بعد تفكك الدولة 

 أردشتَ وكافلتدخل بلبد فارس في حالة تشرذـ استمرت لقروف، ؽ.ـ،  330سنة: داريوس 
ن تٛلتو لإخضاع تٚيع ات١مالك الفارسية حاكما على مدينة إصطخر، ومنها دشا  توسعاتوقبل 

: ملك الاجتماع، بينما أطلق ىو بػى أردشتَ اتٞامع، ويسمى ملكو لك يسما ات١تحاربة، ولذ
على نفسو لقب: شاىنشاه/ملك ات١لوؾ، حيث اتٗذ ات١دائن عاصمة لو، وقد داـ ملكو حوالي 

، وقد وصف الطبري عهده بالقوؿ: "ولم يزؿ ت٤مودا مظفرا 16ـ242سنة وتوفي سنة:  65
ذت٢م، وأثخن في الأرض، أو راية، وقهر ات١لوؾ حوؿ ت٦لكتو و ل لو تٚع، ولا تردا  منصورا، لا يفلا 

ر انتصارات ، ولم تفسا 17ب ات١راتب، واستكثر من العمارة "ف ات١دف، ورتا ر الكور، ومدا وكوا 
؛ فوصف بأنو كاف حازما أريبا أيضا أردشتَ بقدراتو اتٟربية فقط، بل نسبت لكفاءتو السياسية

عتمد في ذلك على أحد رجاؿ الدين العقلبء يعرؼ بػ: كثتَ الاستشارة طويل الفكر، وأنو ا
"فلم يزؿ يدبار أمره وت٬تمع معو على سياسة ات١لك، إلى أف أطاعو من جاوره من  ؛«تنسر»

، 18ملوؾ الطوائف، وعرفوا فضلو، ودخلوا تٖت رايتو رىبة ورغبة، وحارب من امتنع منهم عليو"
الفارسية ومراسيم ات١لك، لذلك وصفتو وعمل بعد ىذا التوحيد على وضع قواعد السياسة 
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ورتب ات١راتب وأحكم الستَ، وتفقاد صغتَ الأمر وكبتَه، حتى  ،ات١صادر  أنو "أكمل آيتُ ات١لوؾ
 .19وضع كل شيء من ذلك على موضعو"

عمل أردشتَ على تٖقيق وحدة دينية في بلبد فارس؛  ،وإلى جانب التوحيد السياسي       
فانو لا  ؛ما قدروا عليو من كتب دينهم التي احتًقت وتأليفها وتقييدىافأمر رجاؿ الدين "تّمع 

، ثم أمر بعقد 20ت٬مع القلوب ات١تعادية والأىواء ات١تنافرة إلا الدين، فجمعوا ما أصابوا منها"
اجتماع لإعادة توحيد المجوس ومبادئ دين زرادشت على مذىب واحد، ودعا إليو الألوؼ من 

مبراطورتيو، واختار منهم سبعة من كبارىم يسموف موابذة وفق ات٨اء رجاؿ الدين من ت٥تلف أ
رتبهم الدينية، وعتُ عليهم رئيسا يسمى موبذ موبذاف أي ات١وبذ الأكبر، وأقروا التعاليم التي 

 .21ينبغي الأخذ بها
فحد ت٢م حدودا بتُ  ،انطلبقا من ىذه القرارات راسل أردشتَ ات١لوؾ الذين تٖت سلطتو      
 ت٢م أمر الدين وأمرىم بالعمل بو، والتزاـ ، وبتُا إقرارىاؿ واتٟراـ وفق الشريعة التي م اتٟلب

ن أردشتَ ىذه اتٟركة ، ومن أجل أف يؤما 22شروطو وأداء حقوقو، وحذرىم من الاخلبؿ تٔوجباتو
  منح رجاؿ الدين سلطة واسعة، وأشركهم في إدارة الدولة، ونصابهم في ؛التوحيدية سياسيا ودينيا

، لكن وفق تصور ت٬عل من الدين خادما 23كل مكاف لإقامة الأحكاـ حسب ات١بادئ الدينية
 .وليس وصيا عليها ،للدولة

فها ت١ن بعده، وىو أشهر النصوص الفارسية في أردشتَ فهو الوصية التي خلا  24وأما عهد       
ؿ عنها تْسب الفكر السياسي وتنظيم الدولة وإدارة شؤونها وحسم مداخل الفساد والات٨لب

 
م
  ك  ل  نظرتهم لطبيعة ات١

م
وىم: "من تٮلفو  ،، وقد  بدأه ببياف من يتوجو إليو بالوصيةك  ل  وحقوؽ ات١

، ثم أبرز الداعي إلى كتابة العهد، وىو تشابو التجارب السياسية في 25بعقبو من ملوؾ فارس"
يكوف موضع اتباع بو في سبيل توحيد بلبد فارس يستحق أف ات١اضي واتٟاضر تٔا ت٬عل ما رتا 

والتزاـ، وىو ما يتضح في قولو: "اعلموا أفا الذي أنتم لاقوف بعدي، ىو الذي لقيتٍ من 
الأمور، وىي بعدي واردة عليكم تٔثل الذي وردت بو علىا، فيأتيكم السرور والأذى في ات١لك 

 في: تضمنو العهد ماأىم ، وتٯكن اختصار  26من حيث أتيانى"
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لك وطباع الرعية، والتحذير من أف انصراؼ ات١لك إلى طباع العز والأمن التفريق بتُ طباع ات١ -
والسرور والأنفة ت٘هد وقوعو في سكرة السلطاف، فينسى الاحتياط ت١لكو وتأتيو النكبات على 

 .27حتُ غرة
، ولذلك يعد ىذا العهد تٔثابة خريطة طريق يضعها أردشتَ  ت١ن شابهةالتجارب السياسية مت -

 .28بعده، وت٬ب عليهم التزامها تٟفظ ات١ملكة وتٛايتها من الات٨لبؿ يتولى ات١لك
التحذير من اغتًار ات١لوؾ تٔن قرب منهم من الأىل والأصحاب والأعواف والأنصار،  -

باعتبارىم أساسا يبحثوف عن مصاتٟهم ات٠اصة وليس عن مصلحة ات١لك والدولة، وإف في 
ذلك أف "رشاد الوالي ختَ للرعية  ؛ذي بو ساد الدولةالاستماع ت١ثل ىذه النصائح فساد ات١لك ال

 .29من خصب الزماف"
ل كم حارسو، والتحذير من اشتغاؿ  -

م
ات١لك والدين توأماف؛ إذ أف الدين أساس ات١لك، وات١

السفلة بالدين، وظهور رئاسات في العامة تتستً بو، لأنها إذا قدرت على التوسع ومواجهة 
 .30ات١لك أطاحت بو

منع تشكل معارضة باسم الدين، وإذا تشكلت فلببد من الاحتياؿ ضدىا بإسقاط ينبغي  -
مكانتها عند العامة، وذلك عبر رميها بالابتداع، حتى تكوف عملية تصفيتها مبررة دينيا، 
ويضمن بذلك ات١لك عدـ انتفاض العامة لأجلها، ولا ينجح ات١لك في ذلك إلا إذا أظهر أنو 

 .31يدعوف معارضتو تٛية لو أحرص على الدين من الذين

بياف أف السبيل الوحيد لاستمرار الدولة، إت٪ا يتم بتعظيم الرعية لولاتها، وذلك من خلبؿ  -
ات١كانة التي ت٭تلونها في قلوبهم، وىوما لا يتحقق إلا بصلبح دينهم وصلبح سياستهم، فصلبح 

ة في ت٤لها، والغلظة وات٠شنة ة والرتٛالدين بالتزامو، وصلبح السياسة بالقدرة على توظيف الرقا 
في ت٤لها، وقد يصل الأمر إلى القتل عندما يستوجب الأمر ذلك، ويكوف ىو السبيل الوحيد 

لأنها مفسدة للدولة،  ؛تٟماية الدولة من الأىواء والفجور وات١نافسة النابعة من الطمع واتٟسد
 .32وىذا القتل مبرر لأنو تٛاية للرعية من ات١هددين لدولتها
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لا تنتصر الدولة على أعدائها إلا إذا ضمنت ولاء قلوب العامة ت٢ا، فعندئذ تقبل التضحية  -
بنفسها في ساحة اتٟرب لأجلها، وىذه التضحية لا تتحقق إلا إذا كاف ات١لك والولاة يتمتعوف 

 .33تْسن الأدب وإصابة السياسة

وىو ما  ،ظر في الآراء وات١ذاىبالتحذير من خطر الفراغ والبطالة في الرعية، لأنو مؤد إلى الن -
من لو مع الوالي  التي ينضم ت٢اقائمة على ات١ذاىب والأىواء ات١خالفة، اليشكل ات١عارضة الدينية 

أو ات١لك ضغينة بسبب عقوبة أو غتَىا، وىذا الاجتماع ت٬عل من بغض ات١لوؾ والطمع تٔا في 
ات١عارضة وعجز الولاة عن  لت ىذهأيديهم عملب وليس ت٣رد أمل وحديث نفس، وإذا تشكا 

منعها أدى ذلك إلى انفراط أمر الثغور، لأف طلب ات١دد منها سيغري الدوؿ ات١نافسة، وىو ما 
 .34يهدد بنياف الدولة واستمرارىا

التأكيد على ضرورة المحافظة على التصنيف الطبقي للمجتمع )الأساورة، رجاؿ الدين،  -
تٟرفيوف والتجار(، وأف يبقى كل فرد في طبقتو ولا يتطلع الكتاب وات١نجموف والأطباء، الزراع وا

إلى ما ىو أعلى منو، ذلك أف انفراط ىذه التًاتبية ت٬عل أصحاب العقوؿ يطمعوف في رتبة 
 .35ات١لك وينافسونو عليو

إذا فسد دين الرعية وتفككت مراتبها الطبقية واستطاع ات١لك أف ت٭سم ذلك بالقهر والغلبة،  -
ابرىم بقوة فليبادر لذلك، ولا يتحجج بأنو قد يظلم من لا يستحق، فإنو إف والضرب على أك

لم يفعل وقع ضحيتهم، وسيقع الظلم عليو وعلى أىلو إذا لم يبادر بو، ومن عجز عن ذلك 
 .36فليبادر ت٠لع نفسو فليس أىلب للملك

لأف  ؛والوصية بأف لا يعلن ات١لك عن اسم ولي عهده، ويتًؾ ذلك سرا في يد أحد ثقات -
الإعلبف باتٝو سيؤدي غالبا إلى تفكك اتٟاشية السلطانية بتُ ات١لك وولي عهده، واستشراؼ 

 .37ولي العهد للمنصب في حياة والده
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ات١لك في  ةة كالبخل والكذب والعبث واتٟسد، وأف زينتٖذير ات١لوؾ من الأخلبؽ الرديا  -
على اقتناء المحامد وقوتو على  استقامة اتٟاؿ وتنظيم أوقات عملو وفراغو، وفضلو بقدرتو

، والأمر تْفظ السرا   ،وتقدنً رأي العاقل على ات٢وى، واتٟذر من بطانة السوء استفادة ات١كارـ
 .38ومن اتٗاذ القرار في ساعة غضب أو حرص أو زىو

بياف أصناؼ ات١عارضتُ للملوؾ، والتحذير الشديد من الذين يعظوف ات١لك للئزراء بو مع  -
لسو ورفض عطاياه، واعتبارىم "أعداء الدوؿ وآفة ات١لوؾ"، واتٟل معهم إغراقهم في المجافاة لمج

 .39الدنيا حتى يتبتُ للعامة زيفهم، وإت٬اد مبرر لقتلهم فلب يثور أحد لأجلهم

ىذه أىم الأفكار الواردة في عهد أردشتَ، يضاؼ إليها وصايا أخرى أقل أت٫ية منها، كما       
أعاد استدخلو الفكر السياسي الإسلبمي و  كانت ت٦ا عديدةهد أقواؿ وردت عنو خارج ىذا الع

 التالية:  ةتدويره في ت٥تلف الكتابات، ولأنها كثتَة فسنقتصر على الأمثلة الثلبث

لا صلبح للخاصة مع فساد العامة، ولا نظاـ للدت٫اء مع دولة الغوغاء، وسلطاف تٗافو  -
 الرعية ختَ ت٢ا من سلطاف تٮافها.

لطاف إلا بالرجاؿ، ولا رجاؿ إلا بات١اؿ، ولا ماؿ إلا بالعمارة، ولا عمارة إلا بعدؿ لا س -
 وحسن سياسة.

لا يكوف العمراف حيث ت٬ور السلطاف، وسلطاف عادؿ ختَ من مطر وابل، وأسد حطوـ  -
، وسلطاف غشوـ ختَ من فتنة تدوـ  .40ختَ من ملك ظلوـ

زمونو، ويتبركوف تْفظو تؾ الفرس، فأصبحوا يلحظي ىذا العهد تٔكانة كبتَة عند ملو        
فو ملك ، وقد كاف من عادتهم أف كل عهد تٮلا 41والعمل بو، وت٬علونو درسهم ونصب أعينهم

من ات١لوؾ يصبح موضوعا للقراءة والتدبر، انطلبقا من أف حفاظ الأمة على موروثها ىو مصدر 
حفظ العهد صلبح ات١ملكة، وفي  ف فيلأقوتها، فلب يتولى ات١لك عهد سلفو بنبذ أو استخفاؼ، 

، وأدت النجاحات السياسية لأردشتَ وكثتَ ت٦ن جاء بعده من ملوؾ بتٍ 42تضييعو ىلبكها
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ساساف، إلى ترسيخ فكرة التميز السياسي الفارسي، وصار ينظر إلى ىذا العهد وغتَه من 
ى تٛاية الدوؿ ومنع الوصايا واتٟكم ات١لكية الفارسية باعتبارىا أفضل السياسات وأقدرىا عل

تسلل الفساد إليها وحفظ الأمن فيها، ومع أف ىذا العهد وت٥تلف الوصايا الأخرى لا ترقى 
لتكوف نظرية سياسية مكتملة، بل أقرب إلى النصائح التقنية في التسيتَ السياسي مستفادة من 

بعد التحوؿ من التجارب الناجحة والفاشلة، إلا أنها وجدت في الظروؼ الإسلبمية التي طرأت 
دولة ات٠لبفة إلى دولة ات١لك، ومن الاختيار إلى التوريث والاستبداد، ما ت٬علها ذات مكانة بارزة 

 ، وإضفاء الشرعية على التحولات السياسية.وأت٫ية كبتَة في ضبط الأمور
 .المسلمين بعهد أردشيروالوزراء ء والأمراء اىتمام الخلفا -4

تعود إلى ات٠ليفة  تماـ ات٠لفاء ات١سلمتُ بالإرث السياسي الفارسيلعل أقدـ إشارة حوؿ اى     
الذي ذكر مسكويو أنو كاف "يكثر ات٠لوة بقوـ من الفرس يقرأوف عليو  عمر بن ات٠طاب

سياسات ات١لوؾ وسياما ملوؾ العجم الفضلبء، وسياما أنوشرواف، فإناو كاف معجبا بها، كثتَ 
ا بستَة أردشتَ آخذا نفسو بها وبعهده، مطالبا بو غتَه، وكاف الاقتداء بها، وكاف أنوشرواف مقتدي

أردشتَ متبعا لبهمن وكورس، مقتديا بهما، فهؤلاء جلاة ملوؾ الفرس وفضلبؤىم الذين ينبغي أف 
، ويبدو أف ات١خياؿ العربي رغم تفوقو 43يقتدى بأفعات٢م وستَىم وتتعلام سياساتهم ويتشباو بهم"

تمر في أتٝاره وتصوراتو ت٭فظ ت٢م تقدمهم في السياسة، ويفصل العسكري على فارس فإنو اس
بتُ إنكار دينهم وصلبح سياساتهم في إدارة شؤوف رعيتهم، وكاف ىذا "الاقتداء" في البداية من 

لتي م تدشينها منذ العهد خلبؿ الوسطاء ات١طلعتُ على التًاث الفارسي قبل حركة التًتٚة ا
 خلب ىاما لاستلهاـ تٕاربهم القدتٯة وتقليدىا.، ليمثل إسلبـ الفرس مدالأموي
في أواخر  ر، وقد يكوف ذلك ما يعتقد أف عهد أردشتَ ترجم إلى اللغة العربية في دور مبكا        

العهد الأموي، عندما التفت الأمويوف إلى ما يوجد عند الفرس ت٦ا يتصل برسوـ الدولة وقواعد 
ـ كاف أباف بن عبد الرتٛن 8ىػ/2لثاني للقرف ا ف، ومنذ النص44السياسة وتدبتَ اتٞيوش

 ىػ( ات١عروؼ بالشاعر الرقاشي قد كتب لصاحبو تارتٮا تٝاه: ستَة أردشت220َاللبحقي )ت: 
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وفي مرحلة لاحقة ت٘ت إعادة صياغة ىذا العهد شعرا من قبل ات١ؤرخ أتٛد بن ت٭تِ ، 45
 .46 ىػ(279البلبذري )ت: 

أف عهد أردشتَ كاف أحد التجارب السياسية التي على تٮية العديد من النصوص التار  تدؿا      
قدرىا ات٠لفاء والأمراء والوزراء في العهد العباسي، واعتبروىا من النصائح ات١فيدة في تسيتَ شؤوف 

كاف يرى أف أجلا ملوؾ ىػ(268-698) لدولة، فات٠ليفة ات١أموف العباسياتٟكم وإدارة مقاليد ا
دشتَ وأبو مسلم ات٠راساني، وعلل ذلك أنهم الذين قاموا بثقل الأرض ثلبثة: الاسكندر وأر 

، فالعبرة في التقدنً كانت النجاح في التأسيس باعتبارىا أصعب مرحلة، وليس في إدارة 47الدوؿ
ملك م استلبمو بالوراثة والعهد، ولذلك حرص ات١أموف في تعليم ابن أخيو ىاروف بن ات١عتصم 

أبيو باسم: الواثق بالله( أف يكوف أساس معرفتو: كتاب  الله  )والذي سيصبح لاحقا خليفة بعد
، وفي حضور عهد أردشتَ وكتاب 48جلا اتٝو، وقراءة عهد أردشتَ، وحفظ كتاب كليلة ودمنة
ات٠لفاء ت١صادر الفكر السياسي  تٛلوكليلة ودمنو الذي ترتٚو ابن ات١قفع ما يبتُ التصور الذي 

ىػ( 232-227)رد توصية للمعلمتُ؛ بل إف ىاروف الواثق بالله ات١فيدة للحكم، ولم يكن الأمر ت٣
 .49قد حفظ عهد أردشتَ وصار تٯكنو سرده من حافظتو من أولو إلى آخره

في ىذا السياؽ تٯكن قراءة سياسة ات١أموف في قضية: "المحنة" ات١تعلقة بسعيو لتوحيد ات١وقف       
ات٠لبؼ فيها باعتباره خلبفا فرعيا ينبغي أف  لم يتعامل معفهو الديتٍ من مسألة: خلق القرآف، 

نتيجة تسببو في  ؛خطر على وحدة الدولة على أنوتغض السلطة الطرؼ عنو، بل تعاطى معو 
واقع اصطفافي جعل كثتَا من العامة تتبتٌ مذىبا غتَ الذي يتبناه رأس السلطة ات١مثل في ات٠ليفة 

ت١خالفتُ على تبتٍ رأيو، وتٞأ إلى سياسة القمع أمتَ ات١ؤمنتُ، ولذلك عمل على إجبار العلماء ا
، وىو ىػ(247-232) إلى أف قطعها ات٠ليفة ات١توكلعبر الضرب واتٞلد والإىانة، والتي استمرت 

وضرورة الوقوؼ ضد  ،ما اعتبر انسياقا خلف رؤية أردشتَ حوؿ تٛلة العلم الشرعي ات١عارضتُ
مقدمة  الفكري تٯثلالتمرد ىذا  لأفلسياسية، ت٤اولات السلطة الدينية التمرد على السلطة ا

بضرورة التصدي الفكري  من يلي الأمر بعدهلانقلبب سياسي باسم الدين، ولأف أردشتَ نصح 
ت٢ذه ات٠طابات ات١ناوئة، فقد جعل ات١أموف من الفكر الإعتزالي منطلقو في اتٟكم على أقواؿ 



 
                                  .مركزية عهد أردشير في الفكر السياسي الإسلامي

 

233   
 

 

اعتباره تطبيقا لقوؿ أردشتَ: في عهده:  ، وىذا ما تٯكن50ت٥الفيو بالبدعية والات٨راؼ والكفر
، ورئيس في ات١لك معلن، في ت٦لكة واحدة قطا، إلاا انتزع الرئيس " لم ت٬تمع رئيس في الدين مسرا

في الدين ما في يد الرئيس في ات١لك؛ لأفا الدين أسا وات١لك عماد، وصاحب الأسا أولى تّمع 
 . 51البنياف من صاحب العماد"

اؽ؛ ولكن من منطلق أوسع في التحليل، يرى فهمي جدعاف أف ات١أموف إت٪ا في نفس السي      
ن من بناء قوة متنامية حركتو نوازع سلطانية خالصة، فقد رأى في تيار أىل اتٟديث تيارا ت٘كا 

، م وإراداتهم، وأف ىذا مؤشر على رغبتهم في الرئاسةاستحوذت على قلوب العامة وعقوت٢
لى يد ضاربة تهدا أسس ت٦لكتو برمتها، لذلك عمل من خلبؿ فخشي أف تتحوؿ ىذه القوة إ

وإسقاط مكانتهم عندىم ليظهرىم في صورة من لا يستحق  ،"المحنة" على فضحهم عند العامة
 .52السيادة الدينية والرئاسة الدنيوية

 تتضح السياسة التي تٞأ إليها ات١أموف في رسالتو التي يصف فيها القائلتُ أف القرآف غتَ      
ة، وفي كل فصل من  : "جادلوا بالباطل فدعوا إلى قوت٢م، ونسبوا أنفسهم إلى السنا أنهم ت٥لوؽ

ثم  ،كتاب الله قصص من تلبوتو مبطل قوت٢م، ومكذب دعواىم، يرد عليهم قوت٢م وت٨لتهم
أظهروا مع ذلك أنهم أىل اتٟق والدين واتٞماعة، وأف من سواىم أىل الباطل والكفر والفرقة، 

لوا بذلك على الناس، وغروا بو اتٞهاؿ حتى ماؿ قوـ من أىل السمت الكاذب، فاستطا
 .53"عليو، ومواطأتهم على سيئ آرائهم والتخشع لغتَ الله، والتقشف لغتَ الدين إلى موافقتهم

إف التوصيف ات١ندرج ضمن سياسة كسر الزعامات الدينية من خلبؿ رميهم بالابتداع       
يقة ادعائهم للتدين والزىد، يكاد يتطابق مع وصية أردشتَ في عهده والضلبلة، والطعن في حق

التي يقوؿ فيها: "اعلموا أفا العاقل المحروـ  ساؿا عليكم لسانو، وىو أقطع سيفيو، وإفا أشدا ما 
فيما  -يضربكم بو من لسانو، ما صرؼ اتٟيلة فيو إلى الدين: فكأفا بالدين ت٭تجا وللدين

ن بكاؤه، وإليو دعاؤه )...(، وقد كاف من قبلنا من ات١لوؾ )...( يغضب، فيكوف للدي -يظهر
ين ىو الذي يقتلهم ت٭تالوف للطاعنتُ بالدين على ات١لوؾ، فيسماونهم ات١بتدعتُ؛ فيكوف الدا 
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ولا ينبغي للملك أف يعتًؼ للعبااد والنسااؾ وات١تبتالتُ أف يكونوا أولى  ،ويريح ات١لوؾ منهم
 .54ولا أغضب لو منو" بالدين، ولا أحدب عليو،

ل لنا ات١صادر أف أحد كبار الوزراء العباسيتُ، وىو: القاسم بن في مرحلة لاحقة تسجا       
-279الوزارة للخليفة ات١عتضد ) تولىىػ( والذي 296عبيد الله بن سليماف اتٟارثي )ت: 

عنده، مر البيعة لو والقياـ بأعباء الأ عقد لىىػ( الذي تو 295 -289ىػ( ثم للمكتفي )289
وكاف قد اشتهر بالظلم وسفك الدماء، ونقل عنو التصريح في حالة سكر أف عهد أردشتَ 

، ومثل ىذا التصريح من رجل ورث الوزارة عن والده، 55أحسن من سورتي البقرة وآؿ عمراف
للموروث السياسي الاختًاؽ الذي تٖقق  يصور لنا ،وينتمي إلى الطبقة النافذة في السلطة

 .56 العهد العباسي، وت١كانة عهد أردشتَ عند أرباب الدولة وات١اسكتُ بزماـ أمورىافي الفارسي
وكاف تعزز الاىتماـ بوصايا أردشتَ في عهد السيطرة البويهية على شؤوف ات٠لبفة العباسية،       

 إلى العنصر الديلمي الذي تٯثل الفرس أحد عرقياينتموف مذىبيا إلى الشيعة الزيدية و  البويهيوف
 مكوناتو، ومن خلبؿ ات١صادر التي تعود إلى ىذه ات١رحلة ندرؾ انتشار أدبيات الفرس وأفكارىم

، وفي الشأف السياسي عبر  أحد أكبر  وزراء الدولة عن مدى إعجابو بأردشتَ في ىذه ات١رحلة
: "ينبغي للسلطاف أف ينقش قوؿ أردشتَ  في فص ىػ(385)ت:  الصاحب بن عباد فقاؿ

طاف إلا برجاؿ، ولا رجاؿ إلا تٔاؿ، ولا ماؿ إلا بعمارة، ولا عمارة إلا بعدؿ سل صدره:  لا
 .57وحسن سياسة"

 داب السلطانية:عهد أردشير في مصنفات الآ-5
م الدارسوف للفكر السياسي الإسلبمي مصادره إلى ثلبثة أقساـ: كتب السياسية يقسا       

السياسة الشرعية التي تسمى: الأحكاـ  العملية التي يطلق عليها: الآداب السلطانية، وكتب
السلطانية، وكتب السياسة العقلية التي ىي: الفلسفة السياسية، وضمن الآداب السلطانية ت٧د 
أربع صيغ: الأولى: اتٟكايات على ألسنة اتٟيوانات؛ وأساسها ترتٚة ابن ات١قفع تٟكايات كليلة 

لموف على منوات٢ا عدة حكايات من ودمنة ات١تًتٚة في الأصل عن ات٢ندية، وقد نسج ات١س
أشهرىا حكاية الأسد والغواص، والصيغة الثانية: كتب التاج والآيتُ ات١تًتٚة عن الفارسية، 
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ومنها كتاب آداب ات١لوؾ  وموضوعها ستَ ملوؾ الفرس والآداب التي استنوىا في إدارة السلطة،
نا يدرج عهد أردشتَ، ورسائل أرسطو والصيغة الثالثة: الرسائل والعهود والوصايا؛ وى للثعالبي،
لتي يدعى أنو وجهها للئسكندر، والعهود اليونانية، وقد ألف ات١سلموف ضمن ىذه اات١نحولة 
سائل ووصايا وعهودا من أشهرىا وصية الوليد بن يزيد لولي عهده، أما الصيغة الرابعة ر الصيغة 

ؿ وغتَىا، وت٪وذجها الأوؿ  فهي الكتب ذات الفصوؿ ات١تعددة في السياسة واتٟرب والعد
 .  58كتاب: سر الأسرار ات١نسوب لأرسطو

رىا الذي تٯكن اعتبا طغياف التأثتَ الفارسي، للحدا  كتب الآداب السلطانيةيلبحظ على       
ت٣رد تعريب وأسلمة للتقاليد السياسية الساسانية، وىو ما لاحظو اتٞاحظ على فئة الكتاب 

"الناشئ من خلبؿ النظر في خلفية ثقافتهم، فقاؿ في حقهم:  ات١قربة من ات٠لفاء العباسيتُ،
فيهم إذا وطئ مقعد الرئاسة، وتورؾ مشورة ات٠لبفة، وحجزت السلة دونو، وصارت الدواة 
أمامو، وحفظ من الكلبـ فتيقو، ومن العلم ملحو، وروى لبرزتٚهر أمثالو، ولأردشتَ عهده، 

ليلة ودمنة كوصتَ كتاب مزدؾ مصدر علمو، ودفتً  ولعبد اتٟميد رسائلو، ولابن ات١قفع أدبو، 
 .59دفتً حكمتو، ظن أنو الفاروؽ الأكبر في التدبتَ"

ففي كتاب التاج يشتَ  ؛وىذا الذي ينكره اتٞاحظ على الكتاب، ىو ما تعتًؼ بو كتبهم      
ة ات١ؤلف أنو أخذ عن ملوؾ الفرس "قوانتُ ات١لك وات١ملكة، وترتيب ات٠اصة والعامة، وسياس

، وعمل بعض مؤلفي الآداب السلطانية على إعطاء صبغة شرعية ت٢ذا التقليد 60الرعية"
أنو افتخر بات١لك أنشرواف العادؿ فقاؿ: "ولدت في زمن ات١لك  السياسي، فنسبوا للرسوؿ 

، وجاء ىذا متوافقا مع انبهارىم بدولة الفرس التي اعتبروىا مع اليوناف أعظم دولة، 61العادؿ"
 .62كة، وأدوـ أياما وذكراوأشمخ ت٦ل

اـ الدولة الذين ألافوا اب وخدا يعتبر عهد أردشتَ من النصوص ات١ؤسسة التي ينهل منها كتا       
نصوص الآداب السلطانية، وىم يهدفوف إلى نفس الغاية التي تقصدىا العهد، أي تقوية 

، وىذا 63من تصوراتولت أفكاره مرجعية أدت إلى تبتٍ الكثتَ السلطة ودواـ ات١لك، ولذلك شكا 
التأثتَ الكبتَ دفع بالباحث كماؿ عبد اللطيف إلى القوؿ أف تصور الدولة في ىذه الكتابات 
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باعتباره بؤرة من البؤر اتٞامعة والفاعلة في  ؛يعتمد في العمق على الرؤية التي بلورىا عهد أردشتَ
اضع التي ورد الاستدلاؿ بها ، ولأنو من ات١تعذر تتبع كل ات١و 64ات١رجعية ات١ولدة لنصوص الآداب

مركزين على ما يرتبط  بعهد أردشتَ في كتب الآداب السلطانية، فسيتم الاكتفاء ببعض الأمثلة
 بطبيعة العلبقة بتُ السلطتتُ السياسية والدينية:

       : وظيفة الدين في حماية السلطة:5-1

ردشتَ، يلبحظ أف أىم نص من خلبؿ تتبع استدلالات كتب الآداب السلطانية بعهد أ       
ات١لك : "النص ات١تعلق بطبيعة العلبقة بتُ ات١لك والدين، والذي يقوؿ فيو أردشتَيتكرر فيها ىو 

والدين أخواف توأماف، لا قواـ لأحدت٫ا إلاا بصاحبو؛ لأفا الدين أسا ات١لك وعماده، وصار 
من حارسو، فإفا ما لا حارس ات١لك بعد حارس الدين، فلب بدا للملك من أساو، ولا بدا للدين 

" وىذا التصور الأردشتَي ىو ترتٚة ت١ا قاـ بو من أجل ، 65لو ضائع، وإفا ما لا أسا لو مهدوـ
إعادة توحيد الفرس، حيث مثالت الوحدة الدينية طريقا لتحقيق الوحدة السياسية، وت٢ذا تعتبر 

ؿ أنو من الواجب على مهمة حراسة الداين في تفكتَه مصلحة للملك، ومن ىذا ات١نطلق قا
يتًؾ أحدا يتخطاه في الدفاع عن الدين، وت٢ذا السبب أيضا يدعو أردشتَ إلى لا ات١لك أف 

، ستَا على منهج من سبقو من ملوؾ الفرس الذين  66تبديع ات١ناىضتُ للملك باستعماؿ الدين
دين ىو الذي ت٭تالوف للطاعنتُ بالدين على ات١لوؾ، فيسماونهم ات١بتدعتُ؛ فيكوف الكانوا  "

 .67يقتلهم ويريح ات١لوؾ منهم"

استنسخت العديد من كتب الآداب السلطانية ىذا النص واستدخلتو ضمن رؤيتها       
السياسية الوعظية، إذ نعثر عليو عند: ابن قتيبة، وقدامة بن جعفر، وابن عبد ربو، وات١اوردي، 

قد يبدو لأوؿ وىلة أف استحضار ، و 68والغزالي، والطرطوشي، والشتَزي، وات٠تَبيتي، وغتَىم
ىذا القوؿ إت٪ا يعبر عن حاجة الدولة ات١سلمة إلى استمرار التزامها بالدين باعتباره ىو ما دشن 
تٟظتها الأولى في زمن النبوة، لكن الساياؽ الذي تبلورت فيو ىذه الرؤية ضمن ىذه ات١توف لم 

إلى الدفاع عن شرعية السلطة والوقوؼ  يكن سياقا تنظتَيا ت٤ايدا، بل كاف سياقا تبريريا يهدؼ
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ضد مناوئيها، وىو ما حواؿ الدولة من خادمة للدين  في زمن التأسيس ومرحلة ات٠لبفة، إلى 
 موظفة لو في إطار النزاع على الشرعية منذ التحوؿ إلى النظاـ ات١لكي الوراثي.

قوية مع عملية إعادة إف تبتٍ الآداب السلطانية للعهد الأردشتَي يشكل تٟظة انقطاع      
تأسيس دولة ات١دينة الرسولية، وتٟظة قطيعة مع ات١فاىيم الإسلبمية الأصيلة في طبيعة العلبقة بتُ 

، فمن رؤية تعاقدية كشفت  عنها خطبة أبي بكر الصديق عند توليو ات٠لبفة اتٟاكم والمحكوـ
، 69لب طاعة لي عليكم""أطيعوني ما أطعت الله ورسولو، فإف عصيت الله ورسولو فجاء فيها: 

إلى رؤية قهرية دشنتها رؤية ترى في السلطاف "ظل الله في الأرض" في ات١شروع السلطوي الأموي 
في مشروع السلطنات والإمارات التي تعددت في ت٤يط اتٞغرافية الإسلبمية منذ  والعباسي، ثم

 . 70القرف الثالث للهجرة
حاولت أف تعطي استدلالا دينيا لتبتٍ  وات١لبحظ أف بعض كتب الآداب السلطانية      

تطبيقات ىذا التصور، متجاوزة الفروؽ الكبتَة بتُ السياقتُ الساساني والإسلبمي وموقع الدين 
من الدولة في أصل التجربتتُ، فات١اوردي ينطلق من أف: "أحواؿ الأمم ات١عروفة أخبارىا، 

ائل أيامها وأواخرىا متقاربة متشابهة"، ثم يأتي وات١مالك ات١شهورة آثارىا، وات١لوؾ ات١نقولة إلينا أو 
ة بالقذة والنعل بالنعل، ذ"لتتبعن سنن من كاف قبلكم حذو الق إلى توظيف حديث الرسوؿ 

، ومع أف اتٟديث يأتي في سياؽ الذـ، 71حتى لو كاف فيهم من دخل جحر ضب لدخلتموه"
تناقض مع خلفيتو الشرعية، فإنو لكن ات١اوردي يوظفو في سياؽ تبرير ما سيقع، ولأجل عدـ ال

يستند إلى قوؿ أرسططاليس في نصيحتو للبسكندر: "ادفع عن دينك تٔلكك، ولا تدفع بدينك 
، وىو  نوع من ذلك التنظتَ الذي يقدـ التصورات ات١ثالية ات١تعالية باعتبارىا 72عن ملكك"

أساسها تٛاية ات١لك  مسلمات قبلية، مع العلم أف الواقع يستَ وفق منطلقات مغايرة ت٘اما،
 تٔختلف الطرؽ. 

في نفس السياؽ ت٭اوؿ العباسي أف يعطي لقوؿ أردشتَ معتٌ قرآنيا؛ فيعتبر معناه ظاىرا       
مَتْ صَوَامِعُ وَبيَِعٌ وَصَلَوَاتٌ في قولو تعالى:  وَلَوْلَا دَفْعُ اللَّوِ النَّاسَ بَ عْضَهُمْ ببَِ عْضٍ لَهُدِّ

أف بعض الناس  لأف في الآية دلالة على ؛(20)اتٟج: يهَا اسْمُ اللَّوِ كَثِيرًاوَمَسَاجِدُ يذُْكَرُ فِ 



 
 261-222ص -ص                                                                                         2021أكتوبر       02العدد     07المجلد 

 

238  
     

 

، 73، وىم ات١لوؾأمر الدين، وت٭ملوف الناس عليو وفن البيع وات١ساجد أف تهدـ، ويقوا ت٭اموف ع
 وىذا ما ت٬عل من النص الديتٍ ت٣رد أداة تبريرية لتًسيخ قيم سياسية فارسية.

الأردشتَي ليس سوى وصية لعقد تٖالف بتُ السلطتتُ الدينية قد يبدو أف النص      
والسياسية، معبرا عنها بقوة ىذه العلبقة تٟد تشبيهها بػ "التوأـ"، ولكن قراءة ما يعنيو الدين 
لأردشتَ في باقي النص يبرز الطابع التسختَي الذي يتبناه، فالدين إت٪ا يرد كمشكلة دائما، 

فمن خلبؿ التمسح بو تظهر الزعامات ات١ستتًة الراغبة في السلطة، باعتباره منطلق ات١عارضتُ، 
وتتشكل فئات ات١بتدعتُ ات١نهاضتُ للملك، وىو ما تشتغل بو الرعية إذا غرقت في الفراغ 

قولات العقائد وات١ذاىب، وىو ما يقف خلف جرأة من يعظوف ات١لوؾ تٖريا للدين، تٔ اشتغلتو 
 .74ؿ وآفات ات١لوؾ"والذين تٝاىم العهد :"أعداء الدو 

لعل أفضل دليل على ىذه الرغبة السلطوية في احتواء ات٠طاب الديتٍ ت٧دىا عند ابن      
للخليفة ات١نصور العباسي، فرغم ظاىرىا الإداري  "رسالة الصحابة"الذي كتب ات١قفع 

التنظيمي،  فقد كاف مرماىا سياسيا إيديولوجيا، يستهدؼ ضم سلطة القلم إلى سلطاف 
ف لتحقيق استبداده ات١طلق، وتفكيك مصطلحات السلطة ات١عرفية وإفراغها من ت٤تواىا، السي

، فهو من خلبؿ انتقاده للطاعة ات١طلقة كاف 75وتأويلها تٔا يعود بات١صلحة على رجل السياسة
وحده لأنو "ليس لأحد من  اكمفي اتٟقيقة يؤسس ت٢ا، عبر ردا مسائل التدبتَ السياسي للح

وليس  ،)...( إلا الإماـ، ومن عصى الإماـ فيها أو خذلو فقد أىلك نفسو الناس فيها حق
للناس في ذلك الأمر شيء إلا الإشارة عند ات١شورة، والإجابة عند الدعوة، والنصيحة بظهر 

قفع إلى توحيد الأقضية ومن أجل استحواذ اتٟاكم على اتٟقل الديتٍ يسعى ابن ات١، 76"الغيب
يراه اتٟاكم، فينصح ات٠ليفة أف "يأمر بهذه الأقضية والستَ ات١ختلفة  والأحكاـ وفق الرأي الذي

فتًفع إليو في كتاب، ويرفع معها ما ت٭تج بو كل قوـ من سنة أو قياس، ثم نظر أمتَ ات١ؤمنتُ في 
 .77ذلك، وأمضى في كل قضية رأيو الذي يلهمو الله ويعزـ لو عليو، وينهى عن القضاء تٓلبفو"

عن ما  ات١قفع من خلبؿ نصيحتو أف ت٬عل من السلطة الإسلبمية ت٪وذجا  لقد قصد ابن      
سلطة الفارسية، فهو ت٬مع بتُ يدي اتٟاكم السياسة والدين معا؛ فالسياسة كانت عليو ال
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باعتبارىا صلبحياتو ات٠اصة التي ليس لأحد حق في منازعتو إياىا، والدين باعتباره ات١رجح ت١ا 
على إلزاـ الناس خاصة وعامة، مفتتُ ومستفتتُ تٔا ترجاح لو، تٔا تٮتلف فيو أىلو، والقدرة 

يضمن لو في الأختَ حكما مطلقا، يصبح فيو الديتٍ ت٣رد أداة عند السياسي، وىذا ما يتقاطع 
 مع وصية أردشتَ.  

حسب رضواف السيد؛ فإف ىذا التأصيل الذي طرحو ابن ات١قفع قد حاوؿ ات١نصور تنفيذه،      
ىػ( إماـ أىل ات١دينة، وقدـ لو طلبا 679الفكرة وتوجو للئماـ مالك بن أنس )ت: حيث استغل 

ويبعث بو كما تكتب ات١صاحف،   وأنو سيكتب قولووطئ للناس كتابا، وقدـ لو طلبا أف يأف 
لكن الدولة العباسية ما لبثت أف آثرت مذىب العراقيتُ إلى الآفاؽ ليحمل الناس على التزامو، 

تلبمذة أبي حنيفة أعلى ات١ناصب القضائية في الدولة، وكاف منهم أوؿ قاض الفقهي، ليتولى 
 .78للقضاة
يشتَ  اتٞابري أف تٚيع كتب الآداب السلطانية التي كررت ىذا النص الأردشتَي في       

 فَ وَيْلٌ الثقافة العربية، فهمت ىذه الفقرة على غتَ معناىا، وىو أشبو بالوقوؼ عند 
أف حراسة   -أو تريد أف يفهم القارئ منها  -، فهي تفهم منها (4ت١اعوف:)ا لِلْمُصَلِّينَ 

ات١لك للدين ىي من أجل حفظ الدين، في حتُ أف العكس ىو ات١قصود؛ إذ أف ما يريده  
أردشتَ  ىو التنبيو إلى أت٫ية توظيف الدين في مرحلة تأسيس الدولة، وضرورة اتٟذر منو ومن 

 .79رجالو بعد ذلك
 ر من ظهور المعارضة المستترة بالدين:: التحذي5-2

ضمن سياسة تأميم الدين لصالح السلطة السياسية؛ ينهى أردشتَ عن دراسة العامة لو،       
لأنو يرى ذلك ت٣رد مقدمة لتشكل ت٩بة دينية غتَ متحكم فيها، وبالتالي ظهور قيادات منافسو 

درة السفلة إيااكم إلى دراسة الدين مبامن "وص الدينية لتعارض ات١لك، فيحذر تستند إلى النص
وتلبوتو والتفقاو فيو، فتحملكم الثقة بقواة السلطاف على التهاوف بهم، فتحدث في الدين 

من سفلة الناس والرعياة  ،وحرمتم وأخفتم وصغارم ،رئاسات مستسراات في من قد وترم وجفوم
، ورئيس في ات١ لك معلن، في ت٦لكة واحدة قطا، وحشو العاماة، ولم ت٬تمع رئيس في الدين مسرا
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إلاا انتزع الرئيس في الدين ما في يد الرئيس في ات١لك، لأفا الدين أسا وات١لك عماد، وصاحب 
 . 80الأسا أولى تّمع البنياف من صاحب العماد"

يرد ىذا النص عند ات١اوردي، مقتصرا على الشطر الثاني منو، وذلك في سياؽ استدلالو      
بينما يوظفو العباسي منطلقا من نفس  ،81ارسية التي يرى أنها مشتًكة بتُ الدوؿبالسياسات الف

ات١قاصد التي يطرحها أردشتَ، فهو ت٭ذر ات١لوؾ من الدعوات التي تزعم اتٟرص على الدين 
وتغيتَ ات١نكر باعتبارىا مشاريع سياسية لأشخاص يغلب عليهم ت٤بة الرياسة والأمر،  وأنهم 

ات١دخل على التغرير بالناس من خلبؿ الوعظ والقصص التي ت٭ركوف بها  قادروف من خلبؿ ىذا
الضمائر،  مشتَا إلى أف ىذه ات١شاريع غالبا ما تظهر في الأطراؼ، ضاربا مثالا بدعوة ابن 

 .82تومرت التي أطاحت بدولة ات١رابطتُ ببلبد ات١غرب
ل ت٤اولات توظيفو في يهدؼ ىذا ات١وقف إلى إغلبؽ باب "الرأتٝاؿ الديتٍ" أماـ ك      

ات١عارضة السياسية، ولاشك في أف أردشتَ قد صاغ ىذا التصور وىو يستحضر الدور الذي 
السلطة الدينية في خلخلة قواعد ات١لك الفارسي، ويوظف تٕربتو في إعادة توحيد  قامت بو

حولو،  الفرس، فقد أسس ملكو بواسطة التحالف مع رجاؿ الدين الذين قاموا بتعبئة العامة من
ولكن ما إف استتب لو الأمر حتى نصب نفسو حارسا على الدين، حتى لا ينقلب أىلو 

 . 83عليو
لأجل منع كل منافذ "ات١نافسة" على الدين؛ يوصي أردشتَ أف لا يسمح للعامة بالغرؽ في       

تمي إليها، الفراغ، بل على الولاة الانتباه إلى اشتغات٢م الدائم بأعمات٢م؛ كل حسب طبقتو التي ين
الفراغ في الناس حسب أردشتَ "تولاد منو النظر في الأمور، والفكر في الأصوؿ؛  يلأنو إذا فش

فإذا نظروا في ذلك، نظروا فيو بطبائع ت٥تلفة، فتختلف بهم ات١ذاىب، ويتولاد من اختلبؼ 
على بغض  -في اختلبفهم -مذاىبهم، تعاديهم وتضاغنهم وتطاعنهم، وىم في ذلك ت٣تمعوف

ثما يتولاد من كثرتهم أف ت٬بن ات١لك عن الإقداـ عليهم، فإفا إقداـ ات١لك على تٚيع  ،ات١لوؾ )...(
  .85ولذلك فإنو تٮلص إلى أف: فساد ات١ملكة في فراغ الرعية ،84الرعياة تغرير تٔلكو ونفسو"
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لإسلبمية إف تبتٍ كتااب الآداب السلطانية ت٢ذه الوصايا يتجاوز الفروؽ بتُ التجربتتُ ا      
والساسانية، فقد نشأت دولة الإسلبـ أساسا بسبب الدين، والذي يستحق الإشارة ىنا ىو 
التغتَ الذي حدث في قوة ىذا اتٟضور وموقعو من الدولة نتيجة التحوؿ من ات٠لبفة إلى ات١لك، 
ففي حقبة النبوة وات٠لبفة كاف الدين غاية في ذاتو، وكانت الدولة إحدى وسائلو، وكانت 

ىداؼ الدين ىي اتٟافز الذي ت٭رؾ السلطة، وتعاليمو ىي الضابط الذي ينظم حركتها، ومع أ
التحوؿ إلى ات١لك استعاد ات١لوؾ الدولة من قبضة الدين، وصار الدين مؤسسة من مؤسسات 

، وىو ما 86الدولة، ولم يعد غاية في حد ذاتو توجو مسار الدولة؛ بل صار وسيلة في خدمتها
ؿ ىذا النص الأردشتَي يدفع ت٨و غايات يعيها جيدا أولئك الكتاب من ذوي يبتُ أف استدخا

الثقافة السياسة النفعية، ولكن ذوي ات١رجعية الفقهية يقدمونها على غتَ مراميها اتٟقيقية، فهي 
الابتداع والضلبؿ، بينما ىي في اتٟقيقة تٛاية للملك من ات١عارضة  عندىم تٛاية للدين من

باسم الدين، عبر فرض الوصاية عليو، وجعلو تابعا ت١صلحة اتٟاكم ودعامة لاستقرار حكمو 
 وتٕرنً ت٥الفيو.

 :والبعد عن السلطان والجرأة عليو تدين والزىدلا أدعياءر من : التحذي5-3
؛ ت٭ذر أردشتَ من تٮلفو في حكم دولة بتٍ ساساف من أىل في نفس السياؽ السابق       

الزىد الذين يتجافوف ت٣لس السلطاف، ويظهروف أمامو مواقفهم ات١خالفة لسياستو، أو ينتقدوف 
ما يرونو منو ات٨رافا في السلوؾ، ولأنو ينطلق دوما من الغاية السياسية، فهو يعتبر ىذه 

ىيبتها تٖت غطاء التحري للدين، ويقوؿ في ذلك: ات١مارسات ت٣رد طعن في السلطة لإسقاط 
فالرجل منهم يعظ ات١لوؾ زاريا عليهم  ،"وفي الرعياة صنف أظهروا التواضع، واستشعروا الكبر

تٖرايا للدين.  -وكثتَ ت٦ن معو -ويسماى ىو ذلك ،بات١وعظة، ت٬د ذلك أسهل طريق طعنو عليهم
وف عليو، وإف أراد إكرامهم فهي منزلة حبوا بها فإف أراد ات١لك ىوانهم لم يعرؼ ت٢م ذنبا يهان

أنفسهم على رغم ات١لوؾ، وإف أراد إسكاتهم كاف السماع في ذلك أناو استثقل ما عندىم من 
حفظ الدين، وإف أمروا بالكلبـ قالوا ما يفسد ولا يصلح. فأولئك أعداء الدوؿ وآفات 

مايزين غايتهما واحدة؛ وىي التخلص حلتُا متىؤلاء يقتًح أردشتَ وفي ات١وقف من  ،87"ات١لوؾ
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للملوؾ تقريبهم من الدنيا،  باعتباره ما قررتو السياسات ات١لوكية، "فالرأي رأيومنهم، مقدما 
م إليها أجروا، وفيها عملوا، وت٢ا سعوا، وإيااىا أرادوا. فإذا تلواثوا فيها بدت فضائحهم، وإلاا  فإنها

وكاف بعض ات١لوؾ يقوؿ: القتل أقلا  ،إلى سفك دمائهمفإفا فيما ت٭دثوف ما ت٬عل للملوؾ سلاما 
 .88للقتل"
يتبتٌ الوزير الكامل في كتاب السياسة ىذا التصور الأردشتَي تْذافتَه، ولا يستثتٍ من       

الزىاد "إلا من وقعت اليمتُ ات٠الصة بانقطاعو إلى الله تعالى بالكلية واعتزاؿ الكافة"، ويرى أف 
فليس في اتٟقيقة سوى متشبو بالزىاد لكنو ليس منهم، ولا ت٭ق لو من لم يكن ىذا حالو 

التجافي عن ت٣الس ات١لك، ولذلك ت٬ب أف "يوسعوا عدلا واستخداما، ولا يكونوا من التصوف 
عن ت٣الس ات١لوؾ، والسعي إلى أبوابهم"، وىو بذلك يستحضر  نفس تٗوؼ أردشتَ عندما 

، ولذلك رأى في ىذا التجافي والابتعاد عن 89ؾ""الطاعنتُ بالدين على ات١لو اعتبرىم من 
، أي أنو يتبتٌ ات١نطلق ذاتو في التعامل مع ىؤلاء 90السلطاف "فسادا قد شرحو أردشتَ في عهده"

 الذين وصفوا أنهم: أعداء الدوؿ وآفات ات١لوؾ.
وعند العباسي ت٧ده يقوـ بتحوير النص الأردشتَي دوف أف تٮرجو عن مقاصده، فمن        

تعد عن ت٣لس السلطاف، ولا يقصد بابو ولا يطلب صلبتو يعدا في تقييمو من ات١بالغتُ في يب
الزىد والعبادة والتعفف، وأف مقصده اتٟقيقي ليس دينيا بل دنيويا؛ باستجلبب عواطف العامة 

أردشتَ ات٢ادؼ إلى نقض غايتو بعكسها، أي بتلويثو  ت٨وه وتقدتٯو واحتًامو، ثم يتبتٌ نفس حلا 
 . 91الدنيا حتى يفسد أمره وينفض الناس عنوفي 
 والتحذير من انتقال الناس من طبقة لأخرى أعلى منها: : التقسيم الطبقي للمجتمع5-4

من أجل ضبط المجتمع واستمرارية حالة السكوف فيو، يوصي أردشتَ أف يهتم ات١لك        
ورة صنف، والعبااد والنسااؾ وسدنة الأساتٔراقبة وضع الطبقات الاجتماعية، والتي ت٬علها أربعة: "

، ولابد 92"النتَاف صنف، والكتااب وات١نجاموف والأطبااء صنف، والزرااع وات١هااف والتجار صنف
أف يستمر كل فرد في الطبقة التي ينتمي إليها، ولا ينتقل منها إلى طبقة أخرى، لأف ىذا يهدـ 

الطمع في منصب ات١لك ذاتو، فينبو  بنياف المجتمع، ويؤدي إلى نشوب حالة تنافس تقود إلى
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لانتقالو عن ات١لك بأجزع منو من انتقاؿ صنف من ىذه أردشتَ اتٟاكم أف لا يكوف  "
لأفا تنقال الناس عن مراتبهم سريع في نقل ات١لك عن ملكو: إماا إلى  ؛الأصناؼ إلى غتَ مرتبتو
الاتهم، أف يلتمس كلا امرئ فاناو يتولاد من تنقال الناس عن ح )...(؛خلع، وإماا إلى فتك. 

منهم أشياء فوؽ مرتبتو. فإذا انتقل أو شك أف يرى أشياء أرفع ت٦ا انتقل إليو، فيغبط 
، وإت٪ا يستهدؼ أردشتَ بهذا التحذير أفرادا ت٥صوصتُ ت٢م مؤىلبت قيادية لا ينبغي 93"وينافس

م لو فعلوا ذلك ت٘كنوا أف يفتح الباب ت٢م للعمل على استثمارىا في ات١نافسة على السلطة، لأنه
وقد علمتم أفا من " من إتٟاؽ ات٢زتٯة بات١لك ذاتو وتولي مكانو، وىو يصرح بذلك في قولو:

الرعياة أقواما ىم أقرب الناس من ات١لوؾ حالا. وفي تنقال الناس عن حالاتهم مطمعة للذين يلوف 
اؿ، وىذا لقاح بوار ات١لوؾ في ات١لك، ومطمعة للذين دوف الذين يلوف ات١لوؾ في تلك اتٟ

 . 94ات١لك"
إف ىذا التصور الطبقي الذي يقدمو أردشتَ يلتقي مع طبيعة المجتمع الفارسي الذي يرى       

أف ات١لوؾ والرعية ليسوا من طينة واحدة، ولا ت٬مع بينهم شيء من تٝات البشرية أصلب، فات١لوؾ 
يدؿ عليو نقش على العملة يعود لزمن  ة ت٣رد بشر، وىذا التصور الأردشتَييأبناء الآت٢ة، والرع

، بينما تقوـ ات١نظومة 95حكمو مكتوب فيو: "أردشتَ ملك ات١لوؾ الذي يرجع نسبو إلى الآت٢ة"
الفكرية الإسلبمية على أساس ات١ساواة، فالناس "سواسية كأسناف ات١شط"، وتؤسس للتفاضل 

 على أساس التقوى والعمل الصالح وليس ات١ركز الاجتماعي.
ات١لبحظ على كتب الآداب السلطانية أنها تتبتٌ التشخيص الفارسي للمراتب كما حدده       

أردشتَ، فهو متواتر فيها بصيغ متعددة، تْكم أنو قاعدة القواعد في ت٣اؿ الدفاع على ضرورة 
، ففي كتاب التاج يتم الاستدلاؿ 96السلطة ولزومها، ثم استمرارىا من دوف اختلبؿ ولا فساد

ردشتَي في التًاتبية الاجتماعية دوف أي مناقشة، أي بشكل تسليمي ينطلق من بالنص الأ
بينما ت٭ذر قدامة بن جعفر من ارتفاع أفراد الطبقة الدنيا إلى ات١راتب ، 97عبقرية الفرس السياسية

العالية، ويستند إلى مثل قريب جدا من مضموف نص أردشتَ؛ وىو: "في ارتفاع واحد من 
 .98الذي ىو سبب زواؿ القهر والغلبة وات٨طاط ات١راتب العالية" السفلة يغلب اتٞهل
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عند ات١اوردي يبرز التأكيد على علو مرتبة ات١لوؾ، فقد عقد فصلب أتٝاه: في فضائل ات١لوؾ      
في علو مراتبهم وما ت٬ب عليهم أف يأخذوا بو أنفسهم من اجتلبب الفضائل واجتناب الرذائل، 

على تأكيد ىذه "الفضيلة"، عبر الاستدلاؿ الشرعي ت٢ا، مؤكدات وحرص في بداية ىذا الفصل 
أف الله "فضل ات١لوؾ على طبقات البشر، تفضيل البشر على سائر أنواع ات٠لق وأجناسو، 
تٞهات كثتَة ودلائل موجودة، وشواىد في العقل والسمع تٚيعا حاضرة معلومة، منها أف الله 

سو، فسماىم ملوكا وتٝى نفسو ملكا فقاؿ: بالصفة التي وصف بها نف كرمهمعز وجل أ
ينِ  يَ وْمِ  مَلِك  فِيكُمْ  جَعَلَ  إِذْ (، )...( وقاؿ فيما وصف بو ملوؾ البشر: 3 :فاتٖة)ال الدِّ

نَاىُمْ ( وقاؿ 20)ات١ائدة:  مُلُوكًا وَجَعَلَكُمْ  أنَْبِيَاءَ  (، )...( 54)النساء: عَظِيمًا مُلْكًا وَآتَ ي ْ
ذا اللفظ أولى بالفضل، ولا أجزؿ قسما ولا أرفع درجة من ات١لوؾ، إذ  فليس أحد في حكم ى

، وىكذا في ىذا 99كاف البشر مسخرين ت٢م وت٦تهنتُ ت٠دمتهم، ومتصرفتُ في أمرىم ونهيهم"
النص يصبح اتٞميع ت٣رد خدـ مسخرين للملك، لأف الله فضلو بات١نصب الذي ىو فيو، 

شرعية منصبو مطلقا، لأف مسألة الشرعية تتجاوزىا  والغريب أف ات١ؤلف ىنا لا يطرح إشكالية
ىذه الآداب اتٟاملة للتقاليد الفارسية التي تنطلق من التفويض الإت٢ي، وت٢ذا استسهلت ىذه 

الكتب أف تقوؿ أف: "السلطاف ظل الله في الأرض"، ورتٔا نسبتو للرسوؿ
، ويتضح لنا 100

لسياسية الفارسية، ذلك أف نظرا بسيطا في ىنا أف الآية تصبح ت٣رد وسيلة لأسلمة الأدبيات ا
القرآف يكشف أف ات١لك ليس فضيلة في ذاتو، ولكن تْسب طبيعة العمل الذي يقوـ بو اتٟامل 
ت٢ذه الصفة، لأف ات١لك جاء أيضا في سياؽ الذـ عندما ارتبط بالفساد، وىو ما توضحو الآية: 

 َّيَ فْعَلُونَ  وكََذَلِكَ  أَذِلَّةً  أَىْلِهَا أَعِزَّةَ  وَجَعَلُوا وىَاأَفْسَدُ  قَ رْيةًَ  دَخَلُوا إِذَا الْمُلُوكَ  إِن :النمل(
 .(79 :كهف)ال غَصْبًا سَفِينَةٍ  كُلَّ  يأَْخُذُ  مَلِكٌ  وَراَءَىُمْ  وكََانَ (. والآية الأخرى: 34
 ل ظلم السلطان خشية الفتنة:: تحمّ 5-5

لت بها على ضرورة الصبر ودلا  ،اب السلطانيةمن أىم أقواؿ أردشتَ التي تناقلتها كتب الآد      
، وسلطاف اتٞورة، وعدـ منازعتهم الأمر، قولو: "اتٟكاـ على  أسد حطوـ ختَ من ملك ظلوـ

، وىو القوؿ الذي نسبو الطرطوشي وابن ات١وصلي لعلي بن أبي 101"غشوـ ختَ من فتنة تدوـ
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بو والثعالبي وغتَت٫ا باعتباره من طالب، بينما نسبو القلعي لعمرو بن العاص، واكتفى ابن عبد ر 
، وىذا القوؿ ليس ت٣رد حكمة عابرة تٖذر من مغبة افتًاؽ الكلمة، وزواؿ 102أقواؿ اتٟكماء

السلطة السياسية مع ما ينجر عنو من اضطراب الأمور وضياع اتٟقوؽ وتفكك بنية المجتمع، 
افة ات٠ضوع للملك، مدخل بالغ الأت٫ية لتًسيخ ثقالساساني لكنو ضمن التأصيل السياسي 

وتٖمل كل أشكاؿ الظلم الواقعة منو، خوفا من ظلم أكبر ت٭ل بالمجتمع في حالة الافتقاد إلى 
 رأس السلطة ومركزىا.

منذ عهد بتٍ أمية في التجربة السياسية الإسلبمية إف ىذه الرؤية العملية قد لقيت رواجا       
ء للحاكم القائم، فمن واجب ذلك الذي ودعاتهم، وتؤسس لواجب الرعية في الطاعة والولا

، حتى لو أخلا ات١بايع تٔقتضيات العقد فارتكب الكبائر اأدى تٯتُ البيعة أف يتبع مقتضياته
وات١ظالم، والدافع ت٢ذا ىو ات٠وؼ من الفتنة والفساد ات١توقع، وات٠وؼ على الاستقرار 

يؤكد في سراج ات١لوؾ  التوجو بشكل جيد نص ىاـ جدا للطرطوشي،  ويبتُ ىذا 103الداخلي
إذا اختل أمر السلطاف دخل الفساد على اتٞميع، ولو جعل ظلم السلطاف حولًا في  أنو " فيو

كفة، كاف ىرج الناس ساعة أرجح وأعظم من ظلم السلطاف حولًا، وكيف لا وفي زواؿ 
السلطاف أو ضعف شوكتو سوؽ أىل الشر ومكسب الأجناد، ونفاؽ أىل العيارة والسوقة 

، ويدفع الطرطوشي ت٨و اعتبار الظلم الواقع من السلطاف سببو الرعية ذاتها، أي 104صوص"والل
أف ذنوبها ىي التي جرت عليها فساد من ت٭كمها، فهو بذلك تٯنحو البراءة من ت٦ارساتو اتٞائرة 

شكره، وإف جاءكم منو ما تٛد الله تعالى و  قائلب: "إف استقامت لكم أمور السلطاف فأكثروا
وجهوه إلى ما تستوجبونو منو بذنوبكم وتستحقونو بآثامكم، فأقيموا عذر السلطاف تكرىوف 

بانتشار الأمور عليو، وكثرة ما يكابده من ضبط جوانب ات١ملكة واستئلبؼ الأعداء ورضاء 
  .105الأولياء، وقلة الناصح وكثرة ات١دلس والفاضح"

، منذ مقتل عثماف وما تلبىا، ذاكرة الفتن في العقل والضمتَ ات١سلم حية بقيتلقد       
وصار ينظر إلى كل ما قد يؤدي إلى نفس اتٟالة باعتباره خطرا شديدا تٯكن التضحية بالكثتَ 

ىذا التصور الأردشتَي متماشيا مع سياؽ التاريخ  تبتٍمن اتٟقوؽ في سبيل تلبفيو، وت٢ذا كاف 
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سي التي ت٧مت عن ؛ ذلك أف فشل العديد من ت٤اولات تغيتَ السلطة، وات١آالإسلبمي
الاضطرابات السياسية والانتقاؿ من أسرة حاكمة إلى أخرى قد رسخت مفاىيم الفتنة الناتٕة 
عن السعي لتغيتَ اتٟاكم، وىو ما شكل بالتدريج حالة نفسية راضية بالواقع ات١عيش رغم 

 قساوتو، باعتباره أفضل من حالة الفوضى ات١توقعة.
تؤكد عليو وت٘نحو مساحة  اب لا تٖفل بفضيلة العدؿ، بل إنهلا يعتٍ ىذا أف كتب الآدا      

ىامة، وتعتبره الطريق ت٨و استقامة الأمور واستمرار الدولة، وتٖذر من الظلم ت١ا قد يدفع إليو من 
ما تبرز خطورة الظلم على الثورة والفتنة، لكنها وىي ت٘دح العدؿ تؤسس لقبوؿ الظلم، وعند

ا، فهي ت٘نع من أي حركة تعمل على إزاحة ات١تسببتُ فيو، بل حواؿ الدوؿ وعمرانهأانتظاـ 
تبحث لو عن أسباب تنفي عن ات١لك مسؤوليتو، وىي بذلك تكرس للظلم من حيث تريد 

، خاصة وأف الأفق السياسي يومها لم يكن يستحضر تغيتَا دوف ارتكاس في التأصيل للعدؿ
 تٛأة الفتنة وتداعياتها.

 خاتمة: -6
التجربة السياسية الإسلبمية على مستوى أف ت٧مل ما جاء في ىذه الورقة أف تٯكننا        

ات١مارسة  قد اىتمت بعهد أردشتَ وعملت على الاستفادة منو، انطلبقا من تشابو تٕارب 
ضمن  فيوالأدب السلطاني قد تبتٌ الكثتَ من الوصايا الواردة الدوؿ وأحوات٢ا ومشاكلها، وأف 

للدولة ودفع الفتنة والفساد عنها، ولم يتم و في سبيل تٖقيق الاستقرار ووظف مقولاتو الأساسية،
الاىتماـ بالاختلبفات اتٞوىرية بتُ ات١رجعيتتُ الفارسية والإسلبمية في طبيعة العلبقة بتُ اتٟاكم 
، ذلك أف كتب النصيحة السلطانية نظرت إلى ما يبدو ت٢ا تٗطيطا سياسيا تٯكنو تٛاية  والمحكوـ

تماعي، واستمرت تتحسس من أي ت٤اولة تغيتَ باعتبارىا إعادة إنتاج لصور الأمن الاج
الفوضى وات٠راب وسفك الدماء، ولأف ىذه الآداب قد أنتجت من طرؼ ت٩بة قريبة من 
السلطة السياسية، فإنها عبرت عن وجهة نظرىا ومصلحتها، ودفعت دوما ت٨و تقدنً استمرارية 

 ذلك بالتفريط في حقوؽ الرعية. اتٞماعة تٖت حكم السلطاف ولو كاف 
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إف ىذا اتٟضور للتصورات السياسية الفارسية ضمن نصوص الفكر السياسي الإسلبمي       
يدفع ت٨و العمل على تفكيك أصوؿ ىذا الفكر، والتفريق بتُ ما كاف استمرارية لنظاـ النبوة 

ربة الإسلبمية في ت٥تلف وات٠لبفة الشورية، وما م إتٟاقو بالإسلبـ كدين بينما عبر عن التج
وىذا أي التفريق بتُ ما ىو ديتٍ وما ىو تارتٮي، مراحل اتٟكم ات١لكي والسلطاني الاستبدادي، 

ية دمن أجل تٕاوز الصورة التي لا تزاؿ تقدـ الفكر السياسي الإسلبمي كفكر معارض للتعد
بداد واتٟجر على والاختلبؼ وات١نافسة السياسية، بل تٕعلو ضمانة للحكم الشمولي والاست

 الآراء ات١عارضة، وىذه وظيفة بالغة الأت٫ية.
 
 المصادر والمراجع: -7

 المصادر:-أ
، لطف التدبتَ، تح: أتٛد عبد الباقي، بتَوت، دار )ت٤مد بن عبد الله ات٠طيب( الإسكافي -6

 .6979الكتب العلمية، 
في طبقات الأطباء،  ءالأنبا ، عيوف)أبو العباس ت٤مد بن القاسم ات٠زرجي( ابن أبي أصيبعة -2

 .6995تح: نزار رضا، بتَوت، دار مكتبة اتٟياة، 
تح: ىيثم خليفة  الامتاع وات١ؤانسة،، )أبو حياف علي بن ت٤مد بن العباس( التوحيدي -3

 .2004بتَوت، ات١كتبة العصرية، الطعيمي، 
اتٟميد تٛداف، ، آداب ات١لوؾ، تح: عبد )عبد ات١لك بن ت٤مد بن إتٝاعيل( الثعالبي -4

 .2007القاىرة، دار عالم الكتب، 
 .6963طبعة باريس، إعادة تصوير بطهراف، ، غرر أخبار ملوؾ الفرس وستَىمالثعالبي،  -5
تح: عبد السلبـ ت٤مد ، رسائل اتٞاحظ، )أبو عثماف عمرو بن تْر الكناني( اتٞاحظ -6

 .6964ىاروف، القاىرة، مكتبة ات٠ات٧ي، 
لو(، كتاب التاج في أخلبؽ ات١لوؾ، تح: أتٛد زكي باشا، القاىرة، اتٞاحظ )منسوب  -7

 .6964ات١طبعة الأمتَية، 
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، تٖرير الأحكاـ في تدبتَ أىل )بدر الدين ت٤مد بن إبراىيم الكناني اتٟموي( بن تٚاعةا -8
 .1988الاسلبـ، تح: فؤاد عبد ات١نعم أتٛد، الدوحة، دار الثقافة، 

تح: سعد بن عبد ، العلل، بو ت٤مد عبد الرتٛن بن ت٤مد التميمي()أ ابن أبي حام الرازي -9
 .2006الله اتٟميد وآخروف، مطابع اتٟميضي، 

تح: إحساف عباس، ، )أبو العباس أتٛد بن ت٤مد البرمكي( ابن خلكاف، وفيات الأعياف -60
 .6972، بتَوت، دار صادر

، حة السلبطتُ والقضاة والأمراءفي نصي ، الدرة الغراء)ت٤مود بن إتٝاعيل( ات٠تَبيتي -66
 . 6996الرياض، مكتبة نزار مصطفى الباز، 

، تح: عبد ات١نعم عامر، القاىرة، الأخبار الطواؿ، )أبو حنيفة أتٛد بن داود( الدينوري -62
 .6960، دار إحياء الكتاب العربي

، مؤسسة ، ستَ أعلبـ النبلبء، بتَوت)شمس الدين ت٤مد بن أتٛد بن قاتٯاز( الذىبي -63
  .6985 الرسالة، تح: شعيب الأرنؤوط وآخروف،

تح: علي عبد ، في سياسة ات١لوؾ ، ات١نهج ات١سلوؾ)عبد الرتٛن بن نصر العدوي( الشيزري -64
 .6987الله ات١وسى، الزرقاء، مكتبة ات١نار، 

ي، تح: تٛدي بن عبد ات١يد السلف، ات١عجم الكبتَ، )سليماف بن أتٛد اللخمي( الطبراني -65
 . 6994القاىرة، مكتبة بن تيمية، 

، بتَوت، دار 2، تاريخ الرسل وات١لوؾ، ط)أبو جعفر ت٤مد بن جرير الآملي( الطبري -16
 ىػ.1387التًاث، 

تح: ت٤مد فتحي أبو بكر، ، سراج ات١لوؾ، )أبو بكر ت٤مد بن أتٛد الفهري( الطرطوشي -67
 .6994القاىرة، الدار ات١صرية اللبنانية، 

عباسي )اتٟسن بن عبد الله(، آثار الأوؿ في ترتيب الدوؿ، تح: عبد الرتٛن عمتَة، ال -68
 .6989بتَوت، دار اتٞيل، 
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تح: مفيد ، العقد الفريد، الأندلسي )أبو عمر شهاب الدين أتٛد بن ت٤مد( ابن عبد ربو -69
 .6983ت٤مد قميحة، بتَوت، دار الكتب العلمية، 

كتاب الصناعتتُ، بتَوت، دار الكتب ،  ن عبد الله()أبو ىلبؿ اتٟسن ب العسكري -20
 .6986العلمية، 

في نصيحة ات١لوؾ، تح: أتٛد  ، التبر ات١سبوؾ)أبو حامد ت٤مد بن ت٤مد الطوسي( الغزالي -26
 . 6988، شمس الدين، بتَوت، دار الكتب العلمية

ىرة ، مطبعة دار تر: الفتح بن علي البنداري، القا، الشاىنامة، )أبو قاسم( الفردوسي -22
 .6932الكتب ات١صرية، 

تح: أتٯن عبد اتٞابر البحتَي، ، السلطاف، )أبو ت٤مد عبد الله بن مسلم( ابن قتيبة -23
 .2002القاىرة، ات١كتبة الأزىرية للتًاث، 

 .6986، تح: ثروت عكاشة، القاىرة، ات٢يئة ات١صرية العامة للكتابابن قتيبة، ات١عارؼ،  -24
تح: ت٤مد حستُ الزبيدي، بغداد، ، وصناعة الكتابة ات٠راج ،)أبو الفرج( جعفرقدامة بن  -25

 .6986دار الرشيد، 
تح: إبراىيم  ،وترتيب السياسة ، تهذيب الرئاسة)أبو عبد الله ت٤مد بن علي( القلعي -26

 .6985الزرقاء، مكتبة ات١نار،  يوسف مصطفى عجو،
وتعجيل الظفر في أخلبؽ  ، تسهيل النظريب()أبو اتٟسن علي بن ت٤مد بن حب ات١اوردي -27

 .6986بتَوت، دار النهضة العربية، ، تح: الساعاتي وسرحاف، ات١لك وسياسة ات١لك
تح: الشيخ خضر ت٤مد خضر، الكويت، مكتبة الفلبح، ات١اوردي، نصيحة ات١لوؾ،  -28

6983. 
 ىػ.6426ت١صرية، القاىرة، دار الكتب ا، الفاضل، )ت٤مد بن يزيد الأزردي( ات١برد -29
، تح: رضواف 3ت٣هوؿ، الأسد والغواص حكاية رمزية عربية من القرف ات٠امس ات٢جري، ط -30

 .2062السيد، بتَوت، مركز ابن الأزرؽ لدراسات التًاث السياسي، 
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 وعجائب اتٟدثاف، أباده ومن أخبار الزماف، )أبو اتٟسن علي بن اتٟستُ( ات١سعودي -36
 .6996، بتَوت، دار الأندلس، والعمراف اءبات١ والغامر البلداف

تصحيح: عبد الله إتٝاعيل الصاوي، القاىرة، دار الصاوي،  ات١سعودي، التنبيو والإشراؼ، -32
6938. 

وتعاقب ات٢مم، تح: سيد   تٕارب الأمم، )أبو علي أتٛد بن ت٤مد بن يعقوب( مسكويو -33
   .2003كسروي حسن، بتَوت، دار الكتب العلمية، 

 .2063، ، بورسعيد، مكتبة الثقافة الدينية، البدء والتاريخ)ات١طهر بن طاىر( قدسيات١ -34
بتَوت، دار الكتب ، رسالة الصحابة، نشرت في: آثار ابن ات١قفع، )عبد الله( ابن ات١قفع -35

 .6989العلمية، 
فؤاد عبد تح:  ، حسن السلوؾ اتٟافظ لدولة ات١لوؾ،)ت٤مد بن ت٤مد البعلي( ابن ات١وصلي -36

 ىػ.6466 ات١نعم أتٛد، الرياض، دار الوطن،
، تح: إبراىيم رمضاف، بتَوت، دار الفهرست ،)أبو الفرج ت٤مد بن إسحاؽ( ابن الندنً -37

 .6997ات١عرفة، 
تح: سامي ، كتاب في السياسة، )أبو القاسم اتٟستُ بن علي ات١غربي( الوزير الكامل -38

 .6948دراسات العربية، الدىاف، دمشق، ات١عهد الفرنسي لل
:العربية والمعرّبة المراجع -ب  
، بتَوت، مركز دراسات الوحدة 2ط، السلطة الثقافية والسلطة السياسية، )علي( أومليل -39

 .6998العربية، 
 ات١عارؼ وكالةاستانبوؿ، ، ىدية العارفتُ أتٝاء ات١ؤلفتُ وآثار ات١صنفتُ، )إتٝاعيل( الباباني -40

 .1951، اتٞليلة
 .6986، بتَوت، دار الطليعة، 3، اتٞذور التارتٮية للشعوبية، ط)عبد العزيز( الدوري -46
بتَوت، مركز دراسات الوحدة العربية، ، العقل الأخلبقي العربي، )ت٤مد عابد( اتٞابري -42

2006. 
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، بتَوت، مركز دراسات الوحدة 4طالعقل السياسي العربي، ، )ت٤مد عابد( اتٞابري -43
 .2000، العربية

تْث في جدلية الديتٍ والسياسي في الاسلبـ، بتَوت، ات١ؤسسة  المحنةجدعاف )فهمي(،  -44
 .2000العربية للدراسات والنشر، 

السيد )رضواف(، اتٞماعة والمجتمع والدولة سلطة الأيديولوجيا في المجاؿ السياسي العربي  -45
 . 7002الإسلبمي، بتَوت، دار الكتاب العربي، 

شنقيطي )ت٤مد ات١ختار(، الأزمة الدستورية في اتٟضارة الإسلبمية من الفتنة الكبرى إلى ال -46
 .7002الربيع العربي، الدوحة، منتدى العلبقات العربية والدولية، 

الصغتَ )عبد المجيد(، ات١عرفة والسلطة في التجربة الإسلبمية قراءة في نشأة علم الأصوؿ  -47
 .2060دار رؤية، ومقاصد الشريعة، القاىرة، 

عبد اتٟميد بن ت٭تِ الكاتب وما تبقى من رسائلو ورسائل سالم أبي  ،عباس )إحساف( -48
 .632، 636ص:  ،6988العلبء، عماف، دار الشروؽ للنشر والتوزيع، 

 .6967بتَوت، دار صادر، ، عهد أردشتَ، عباس )إحساف( -49
، بتَوت، ات١ؤسسة العربية 2ط عباس )إحساف(، ملبمح يونانية في الأدب العربي، -50

 .6993للدراسات والنشر، 
بتَوت، منتدى ، تْث في التًاث الإسلبمي ، في الاستبداد)كماؿ( عبد اللطيف -56

 .2066ات١عارؼ، 
، دراسة في بنية وثوابت ات٠طاب السياسي ، الآداب السلطانية)عز الدين( العلبـ -52

 .2006الكويت، عالم ات١عرفة، 
الرباط، دار الأماف، ، -ت٪اذج مغربية  –الفكر السياسي السلطاني ، عز الدين() العلبـ -53

2006. 
بتَوت، منتدى ات١عارؼ، ، تْث في الفكر السياسي الاسلبمي دولة الفقهاء )نبيل(، فازيو -54

2065 . 
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، الفرس إيراف في العصور القدتٯة والوسطى واتٟديثة، تر: أتٛد حسن )ىوما( كاتوزياف -55
 .2064تٍ، بتَوت، دار جداوؿ، ات١عي
، تيار الشعوبية في أدب اتٞاحظ، الاسكندرية، دار الوفاء، )علي( ت٤مد السيد خليفة -56

2066. 
 ندا )طو(، دراسات في الشهنامة، الاسكندرية، دار الطالب، دت. -57
ات١فاىيم الأساسية، تر: صبحي حديدي،  ، الفكر السياسي الإسلبميواط )مونتغمري( -58

 .6986تَوت، دار اتٟداثة، ب
الدار البيضاء، ات١ركز  ، السلطة في الاسلبـ نقد النظرية السياسية،)عبد اتٞواد( ياستُ -59

 .2009الثقافي العربي، 
 الرسائل الجامعية: -ج

، أثر علوـ الفرس على علوـ العرب من الفتح الإسلبمي إلى )بدرية( لافي رميثاف اللهيبي -60
سي الثاني، رسالة ماجسثتَ، إشراؼ: مريزف سعيد مريزف عستَي، جامعة أـ نهاية العصر العبا

 .2065-2064القرى، 
 المقالات: -د

: نظرات مقارنة في الفكرين )أولريك( ىارماف -66 ، "سلطاف غشوـ ختَ من فتنة تدوـ
 .102-95(، ص: 1991)13السياسيتُ الوسيطتُ الإسلبمي الأوروبي"، الاجتهاد، 

 :هوامشال. 8
 
رضواف السيد، اتٞماعة والمجتمع والدولة سلطة الأيديولوجيا في المجاؿ السياسي العربي الإسلبمي، بتَوت،  - 1

بقى من رسائلو عبد اتٟميد بن ت٭تِ الكاتب وما ت ؛ إحساف عباس،10، ص: 7002دار الكتاب العربي، 
 .632، 636ص:  ،6988ف، دار الشروؽ للنشر والتوزيع، اورسائل سالم أبي العلبء، عم

؛ إحساف عباس، ملبمح 630-629رضواف السيد، اتٞماعة والمجتمع والدولة، ص: أنظر مثالا عند:  - 2
 .664-663  ، ص:6993، بتَوت، ات١ؤسسة العربية للدراسات والنشر، 2يونانية في الأدب العربي، ط
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إحساف عباس، عبد اتٟميد بن ت٭تِ  ؛620-663إحساف عباس، ملبمح يونانية في الأدب العربي، ص:  - 3

 .36-30الكاتب، ص: 
ت٤مد ات١ختار الشنقيطي، الأزمة الدستورية في اتٟضارة الإسلبمية من الفتنة الكبرى إلى الربيع العربي،  - 4

وأشتَ أف إحساف عباس يرى أف عبد . 133، ص: 7002لية، الدوحة، منتدى العلبقات العربية والدو 
-56إحساف عباس، عبد اتٟميد بن ت٭تِ الكاتب، ص: انظر:  .اتٟميد قرأ لابن ات١قفع وترتٚاتو من الفارسية

57. 
 .84، ص: 6986كتاب الصناعتتُ، بتَوت، دار الكتب العلمية، أبو ىلبؿ العسكري،   - 5
ص: ، 2006بتَوت، مركز دراسات الوحدة العربية، العقل الأخلبقي العربي، نظر: ت٤مد عابد اتٞابري، ا - 6

636-650. 
 بناؤىا ،والتجارات الأرزاؽ كثتَة جليلة كبتَة مدينة وىي نواح، وت٢ا فارس كور من مدينةإصطخر: " -7

 ات١لك دشتَاز  ولي أف إلى ملوكها دار وكانت اتٝاً، وأشهرىا فارس مدف أقدـ وىي واتٞص، واتٟجارة بالطتُ
". اتٟمتَي، الروض ات١عطار في خبر الأقطار، تح: إحساف عباس، ات١لك دار وجعلها جور إلى ملكهم فنقل

. وات١دينة اليوـ تقع جنوب شرؽ إيراف في ت٤افظة فارس، 43، ص: 1980بتَوت، مؤسسة ناصر للثقافة، 
 كلم شماؿ شرؽ مدينة شتَاز.  70على بعد 

، 6ج ،6938تصحيح: عبد الله إتٝاعيل الصاوي، القاىرة، دار الصاوي،  شراؼ،ات١سعودي، التنبيو والإ - 8
 . 92ص: 

 ابن الندنً، وانظر:. 32-36طو ندا، دراسات في الشاىنامة، الاسكندرية، دار الطالب، دت، ص:  - 9
جبلة  . وأشتَ ىنا إلى أف سالم والد370 ، ص:6997، تح: إبراىيم رمضاف، بتَوت، دار ات١عرفة، الفهرست

 .وكتاب ولاية العهد للوليد بن يزيد ،ىو صاحب كتاب ىشاـ بن عبد ات١لك في التحذير من فتنة زيد بن علي
رضواف السيد، اتٞماعة والمجتمع ؛ 367-360إحساف عباس، عبد اتٟميد بن ت٭تِ الكاتب، ص: نظر: ا

 . 644، 629-628والدولة، ص: 
 .650. وانظر أيضا: ابن الندنً، الفهرست، ص: 40-33طو ندا، دراسات في الشهنامة، ص:  - 10
ات١فاىيم الأساسية، تر: صبحي حديدي، بتَوت، دار  مري واط، الفكر السياسي الإسلبميمونتغ - 11

. ولم يذكر واط مستنده في نسبة ترتٚة كتاب التاج لابن ات١قفع، ويبدو أنو ليس 662، ص: 6986اتٟداثة، 
ضمن ترتٚات ابن ات١قفع:    650، ص: في كتاب الفهرست لابن الندنً التاج ات١نسوب للجاحظ، لأننا ت٧د

 كتاب التاج في ستَة أنوشرواف. 
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عبد المجيد الصغتَ، ات١عرفة والسلطة في التجربة الإسلبمية قراءة في نشأة علم الأصوؿ ومقاصد الشريعة،   - 12

راجع: بدرية لافي رميثاف  الفارسية موضوع التًتٚة منوللتوسع في .  88-87، ص: 2060القاىرة، دار رؤية، 
اللهيبي، أثر علوـ الفرس على علوـ العرب من الفتح الإسلبمي إلى نهاية العصر العباسي الثاني، رسالة 

 .296-270، ص: 2065-2064ماجسثتَ، إشراؼ: مريزف سعيد مريزف عستَي، جامعة أـ القرى، 
 .62: إحساف عباس، ملبمح يونانية في الأدب العربي، ص - 13
 .72 ، ص:2004تح: ىيثم خليفة الطعيمي، بتَوت، ات١كتبة العصرية،  الامتاع وات١ؤانسة،التوحيدي،  - 14
، بتَوت، دار والعمراف بات١اء والغامر البلداف وعجائب اتٟدثاف أباده ومن أخبار الزمافات١سعودي،  - 15

 .606، ص: 6996الأندلس، 
، بورسعيد، مكتبة الثقافة الدينية، ، البدء والتاريخقدسيات١ ؛87ص: :  التنبيو والاشراؼات١سعودي،  - 16

تح: ثروت عكاشة، القاىرة، ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب، ابن قتيبة، ات١عارؼ،  ؛656، ص: 3، ج2063
، تح: عبد ات١نعم عامر، القاىرة، دار إحياء الكتاب الأخبار الطواؿالدينوري،  ؛654-653، ص:6986

طبعة باريس، إعادة تصوير ، غرر أخبار ملوؾ الفرس وستَىمالثعالبي،  ؛45-42 ص: ،6960العربي، 
ص: ، 6967بتَوت، دار صادر، . ويشتَ إحساف عباس، عهد أردشتَ، 486-478ص: ، 6963بطهراف، 

إلى تاريخ لأدرشتَ كتب بالبهلوية عنوانو: كرنامج/كرنامك أي: كتاب أعماؿ أردشتَ قد أصدر لو  68-69
ترتٚة إلى اللغة الأت١انية، ومع عدـ التأكد من وجود ترتٚة عربية لو، فلب شك في أنو كاف مصدر الكثتَ نولدكو 

تر: الفتح نظر: أبو القاسم الفردوسي، الشاىنامة، اىنامة. امن ات١صادر العربية، واستند لو الفردوسي في الش
وما بعدىا، ونلحظ فيها  39، ص: 2ج، 6932بن علي البنداري، القاىرة ، مطبعة دار الكتب ات١صرية، 

تداخل التاريخ مع الأساطتَ حوؿ ىذا ات١لك. وانظر أيضا: ىوما كاتوزياف، الفرس إيراف في العصور القدتٯة 
 .80-79، ص: 2064والوسطى واتٟديثة، تر: أتٛد حسن ات١عيتٍ، بتَوت، دار جداوؿ، 

 .42، ص: 2جىػ، 1387ث، ، بتَوت، دار التًا2الطبري، تاريخ الرسل وات١لوؾ، ط - 17
، 2003وتعاقب ات٢مم، تح: سيد كسروي حسن، بتَوت، دار الكتب العلمية،  تٕارب الأمممسكويو،  - 18
حيث وصفو بقولو: "كاف  486وانظر أيضا: الثعالبي، غرر أخبار ملوؾ الفرس، ص:   .626، ص: 6ج

ريصا على العمارة راسخا في اتٟكمة، سديدا رشيدا رؤوفا بالرعية، شديدا على الظلمة، ت٤با للئصلبح، ح
 مشيدا ت١ا أسس من ات١لك موطادا لو".

 . 45الدينوري، الأخبار الطواؿ، ص:  - 19
 .  485الثعالبي، غرر أخبار ملوؾ الفرس، ص:  ؛656، ص: 3، جالبدء والتاريخات١قدسي،  - 20
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 .485الفرس، ص:  . وانظر: الثعالبي، غرر أخبار ملوؾ60إحساف عباس، عهد أردشتَ، ص:  - 21
 .485الثعالبي، غرر أخبار ملوؾ الفرس،  - 22
 .60إحساف عباس، عهد أردشتَ، ص:  - 23
يرى إحساف عباس في تٖقيقو لعهد أردشتَ أف التدقيق في الوصايا التي تضمنها "لا تستدعي الشك في  - 24

كذلك قرر ات١ؤرخوف أف   نسبتها لأردشتَ، فما فيها من آراء يوافق ما احتفظت بو ات١صادر عن شخصيتو،
أردشتَ كاف يطيل الكلبـ في مكاتباتو وت٥اطباتو لقدرتو البلبغية، ولم تكن إطالتو تٗلو من طائل، وفي ىذا ما 

. وكلبـ إحساف عباس حوؿ توصيف أسلوب 67يفسر تشقيق القوؿ في ىذا العهد". عهد أردشتَ، ص: 
. ويشتَ ت٤مد ات١ختار الشنقيطي أف بعض 486فرس، ص: أردشتَ ات٠طابي ذكره: الثعالبي، غرر أخبار ملوؾ ال

الدراسات ات١عاصرة شككت في نسبة العهد إليو، وأنو كتب في مرحلة متأخرة من عمر الدولة الساسانية، وإت٪ا 
أف يكوف ىذا العهد مكتوبا في رجاح آرثر كريستنسن ذكر أف نسب لأردشتَ لإضفاء قدسية تأسيسية عليو، و 

ـ(، وىو رأي الباحث الإيراني فريشتو دافاراف الذي رأى أف مضامتُ العهد 579-506اف )عهد كسرى أنوشرو 
. والرأي الذي تبناه 376تعكس الفتًة ات١تأخرة من عمر دولة الساسانيتُ. أنظر: الأزمة الدستورية، ص: 

فظت بالعهد شعرا بالإضافة إلى الشهنامة التي احت ،إحساف عباس ىو رأي كل ات١صادر التي م الاطلبع عليها
 .38حساف عباس، عهد أردشتَ، ص: إحذفت من التًتٚة العربية. أنظر:  ابيتا شعريا لكنه 666في 
 49، ص: عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛98 ، ص:6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 25
 .50، ص: عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛99 ، ص:6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 26
 .50-49، ص: عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛98-97 ، ص:6مم، ج، تٕارب الأمسكويو - 27
 .52-50، ص: عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛98 ، ص:6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 28
 .53-52، ص: عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛99-98 ، ص:6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 29
 .54-53: ، صعهد أردشتَإحساف عباس،  ؛99 ، ص:6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 30
 .57-56، ص: عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛600-99 ، ص:6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 31
 .60-57، ص: عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛600 ، ص:6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 32
 .60، ص: عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛606-600 ، ص:6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 33
 .62-60، ص: عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛606 :، ص6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 34
 .64-62، ص: عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛602-606 ، ص:6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 35
  .65-64، ص: عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛602 ، ص:6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 36
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 .69-66 ، ص:عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛ 603-602 ، ص:6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 37
 .74-69، ص: عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛ 604-603 ، ص:6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 38
. وانظر 77-74، ص: عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛605-604 ، ص:6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 39

-49 ، ص:عهد أردشتَإحساف عباس، . 607-97 ، ص:6، تٕارب الأمم، جالعهد كاملب في: مسكويو
غرر أقوالا أخرى لأردشتَ في السياسة. وت٧د بعضها عند: الثعالبي،  عباسيذكر  667-87: وفي ص. 83

 .484-482، ملوؾ الفرس
  .99-98ص: ، عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛482، ص: غرر ملوؾ الفرسالثعالبي،  - 40
 .45، ص: 6جالدينوري، الأخبار الطواؿ،  - 41
 .26ص: ، عهد أردشتَإحساف عباس،  - 42
 .465، ص: 6، تٕارب الأمم، جسكويوم - 43
  .33ص: ، عهد أردشتَإحساف عباس،  - 44
، 1951، اتٞليلة ات١عارؼ وكالةاستانبوؿ، إتٝاعيل الباباني، ىدية العارفتُ أتٝاء ات١ؤلفتُ وآثار ات١صنفتُ،  - 45
 . 6، ص: 6ج

 . 56، ص: 6، جات١رجع نفسو - 46
ويرد   .647، ص: 3ج، 6972اس، بتَوت، دار صادر، تح: إحساف عبابن خلكاف، وفيات الأعياف،  - 47

النص عند الإسكافي بصيغة ت٥تلفة وأكثر تفصيلب؛ حيث يقوؿ ات١أموف فيها: "رجالات الأرض تٜسة: 
الاسكندر الرومي نهض من الروـ حتى أباد ملك دارا، وغلب على الأقاليم السبعة، وأردشتَ أقبل تٔثل ت٫تو 

ليم بابل على غرة، وبهراـ جور في فتكو وقتاؿ خاقاف ومن معو في ثلبتٙائة فارس، ما انتشر من ملك إق حتى ردا 
وأنوشرواف مع حداثة سنو توثب على مزدؾ في تٚعو، وقد وافى دارا ت٦لكة قباذ فأبادىم، وأبو مسلم صاحب 

سكافي، ابن تٙاني عشرة سنة، وقتل وىو ابن ثلبث وثلبثتُ سنة". أنظر: الإ دعوتنا، نهض في دولتنا وىو
 .65-63، ص: 6979لطف التدبتَ، تح: أتٛد عبد الباقي، بتَوت، دار الكتب العلمية، 

 .4ص: ىػ، 6426القاىرة، دار الكتب ات١صرية، ات١برد، الفاضل،  - 48
، 6995تح: نزار رضا، بتَوت، دار مكتبة اتٟياة، في طبقات الأطباء،  ءابن أبي أصيبعة، عيوف الأنبا - 49

 .236ص: 
 . 385الشنقيطي، الأزمة الدستورية، ص: مد ات١ختار ت٤ - 50
 .54-53ص: ، عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛99، ص: 6، تٕارب الأمم، جمسكويو -51
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بتَوت، ات١ؤسسة العربية للدراسات تْث في جدلية الديتٍ والسياسي في الاسلبـ،  المحنةفهمي جدعاف،  -52

 .248-246ص:  ،2000والنشر، 
 .632، ص: 8لرسل وات١لوؾ، جالطبري، تاريخ ا -53

 .57-56ص: ، عهد أردشتَإحساف عباس،  ؛600-99، ص: 6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 54
، 64ج ،6985 الذىبي، ستَ أعلبـ النبلبء، بتَوت، مؤسسة الرسالة، تح: شعيب الأرنؤوط وآخروف، - 55

  .69ص: 
. وضمن تأثتَ التقاليد الفارسية على 374-373الشنقيطي، الأزمة الدستورية، ص: ت٤مد ات١ختار نظر: ا - 56

الطبقة اتٟاكمة نشتَ ىنا إلى نص بالغ الأت٫ية للتوحيدي يقوؿ فيو: "ألا ترى أف اتٟاؿ استحالت عجما:  
 -وىو حاجب ات١نصور -كسروياة وقيصرياة، فأين ىذا من حديث النبواة الناطقة، والإمامة الصادقة، ىذا الربيع

د العطسة، فيشكى ذلك إلى أبي جعفر ات١نصور، فيقوؿ: أصاب الرجل السناة يضرب من شمات ات٠ليفة عن
وأخطأ الأدب. وىذا ىو اتٞهل، كأناو لا يعلم أفا السناة أشرؼ من الأدب، بل الأدب كلاو في الساناة، وىي 

ظهرت اتٞامعة للؤدب النبويا والأمر الإت٢ي، ولكن ت١ا غلبت عليهم العزاة، ودخلت الناعرة في آنافهم، و 
ناة التي ىي تٙرة النبواة، ىذا إلى غتَ ذلك من الأمور  ات٠نزوانة  بينهم تٝاوا آيتُ  العجم أدبا، وقداموه على السا
ا مقرارة في التاريخ، ودائرة في  ات١عروفة، والأحواؿ ات١تعات١ة ات١تداولة التي لا وجو لذكرىا، ولا فائدة لنشرىا، لأنها

 .207ت١ؤانسة، ص: الإمتاع واانظر: عرض اتٟديث". 
، ص: 2007أبو منصور الثعالبي، آداب ات١لوؾ، تح: عبد اتٟميد تٛداف، القاىرة، دار عالم الكتب،  -57

39. 
، تح: رضواف السيد، بتَوت، 3ت٣هوؿ، الأسد والغواص حكاية رمزية عربية من القرف ات٠امس ات٢جري، ط -58

 .9-8، ص: 2062مركز ابن الأزرؽ لدراسات التًاث السياسي، 
، ص: 2ج ،6964تح: عبد السلبـ ت٤مد ىاروف، القاىرة، مكتبة ات٠ات٧ي، اتٞاحظ، رسائل اتٞاحظ،  -59

696-692. 
اتٞاحظ )منسوب لو(، كتاب التاج في أخلبؽ ات١لوؾ، تح: أتٛد زكي باشا، القاىرة، ات١طبعة الأمتَية،  -60

لعزيز الدوري، اتٞذور التارتٮية نظر: عبد اا. وفي تفنيد نسبة ىذا الكتاب للجاحظ 26، ص: 6964
علي ت٤مد السيد خليفة، تيار الشعوبية في أدب  ؛52، ص: 6986، بتَوت، دار الطليعة، 3للشعوبية، ط

 .47، ص: 2066اتٞاحظ، الاسكندرية، دار الوفاء، 
 .25أبو منصور الثعالبي، آداب ات١لوؾ، ص:  -61
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 .666، ص: 6989الرتٛن عمتَة، بتَوت، دار اتٞيل، آثار الأوؿ في ترتيب الدوؿ، تح: عبد ، العباسي -62
الكويت، عالم ات١عرفة، ، دراسة في بنية وثوابت ات٠طاب السياسي عز الدين العلبـ، الآداب السلطانية -63

 .64ص: ، 2006
ص: ، 2066بتَوت، منتدى ات١عارؼ، ، تْث في التًاث الإسلبمي كماؿ عبد اللطيف، في الاستبداد  -64

600 ،690. 
 . 54-53 ص: عهد أردشتَ،إحساف عباس،  ؛99، ص: 6، تٕارب الأمم، جمسكويو -65
 .644ص: في الاستبداد، كماؿ عبد اللطيف،   -66
. وىو 57-56 ص: عهد أردشتَ،إحساف عباس،  ؛600-99، ص: 6، تٕارب الأمم، جمسكويو -67

 .666-665مذكور عند: العباسي، آثار الأوؿ، ص: 
ص: ، 2002تح: أتٯن عبد اتٞابر البحتَي، القاىرة، ات١كتبة الأزىرية للتًاث، ف، ابن قتيبة، السلطا انظر: -68

ص: ، 6986تح: ت٤مد حستُ الزبيدي، بغداد، دار الرشيد، ، وصناعة الكتابة ات٠راج ،قدامة بن جعفر ؛44
مد تح: مفيد ت٤ابن عبد ربو، العقد الفريد،  ؛"قوؿ ليس عنو معدؿ" :الذي يصف ىذا القوؿ أنوو  .436

وتعجيل الظفر في  ات١اوردي، تسهيل النظر ؛23، ص: 6ج، 6983قميحة، بتَوت، دار الكتب العلمية، 
 ؛649ص: ،6986بتَوت، دار النهضة العربية، ، تح: الساعاتي وسرحاف، أخلبؽ ات١لك وسياسة ات١لك

ص: ، 6988، لعلميةفي نصيحة ات١لوؾ، تح: أتٛد شمس الدين، بتَوت، دار الكتب ا الغزالي، التبر ات١سبوؾ
. حيث يقتصر على بداية القوؿ ثم يشرحو في سياؽ قياـ ات١لك بأمر الدين ومعاقبة العصاة وات١بتدعة أىل 50

تح: ت٤مد فتحي أبو الطرطوشي، سراج ات١لوؾ،  ؛الأىواء، والقياـ على الأعداء واتٟرص على صلبح الرعية
، في سياسة ات١لوؾ الشيزري، ات١نهج ات١سلوؾ ؛252، ص: 6ج، 6994بكر، القاىرة، الدار ات١صرية اللبنانية، 

ات٠تَبيتي،  ؛وىو ينقل عن الطرطوشي ؛239ص: ، 6987تح: علي عبد الله ات١وسى، الزرقاء، مكتبة ات١نار، 
 ؛670ص: ، 6996الرياض، مكتبة نزار مصطفى الباز، ، في نصيحة السلبطتُ والقضاة والأمراء الدرة الغراء

 .  60ص: ، العباسي، آثار الأوؿ ؛زاليوىو ينقل عن الغ
وأشتَ ىنا إلى وجود شك في نسبة كتاب التبر ات١سبوؾ للغزالي. أنظر: عز الدين العلبـ، الفكر السياسي 

 .96ص: ، 2006الرباط، دار الأماف، ، -ت٪اذج مغربية  –السلطاني 
 .260، ص: 3الطبري، تاريخ الرسل وات١لوؾ، ج -69
 . 276ص:  الاستبداد، فيكماؿ عبد اللطيف،   -70
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. 67ص: ، 6983تح: الشيخ خضر ت٤مد خضر، الكويت، مكتبة الفلبح، ات١اوردي، نصيحة ات١لوؾ،  -71

، 6994تح: تٛدي بن عبد ات١يد السلفي، القاىرة، مكتبة بن تيمية، الطبراني، ات١عجم الكبتَ،  :واتٟديث عند
ة كتاب نصيحة ات١لوؾ للماوردي، والذي حقق . وأشتَ أنو مع شهرة نسب(3)اتٟديث رقم:  63، ص: 67ج

ونشر أكثر من مرة، إلا أف الباحث الإيراني حسن أنصاري ينفي ذلك، ويؤكد أنو تأليف معتزلي خراساني من 
           انظر ات١قاؿ على الرابط:                ـ، وأف ات١ؤلف ت٭تمل أف يكوف من تلبميذ أبي القاسم البلخي. 60ىػ/4أوائل القرف 

https://ansari.kateban.com/post/1951 
. وانظر حوؿ عجز ات١اوردي عن تٕاوز منطلقات الفكر الفارسي في  650ات١اوردي، تسهيل النظر، ص:  -72

 .286-276بداد، ص: كتبو ات١ندرجة ضمن خطاب الآداب السلطانية عند: كماؿ عبد اللطيف، في الاست
  .66-60العباسي، آثار الأوؿ، ص:  -73
 .77-76 ص: عهد أردشتَ،إحساف عباس،  ؛605ص: ، 6، تٕارب الأمم، جمسكويو -74
علي  ؛643-627، ص: ات١عرفة والسلطةأنظر تفصيلب موسعا ت٢ذه ات١سألة عند: عبد المجيد الصغتَ،  -75

-53ص: ، 6998، بتَوت، مركز دراسات الوحدة العربية، 2طأومليل، السلطة الثقافية والسلطة السياسية، 
ص: ، 2000، بتَوت، مركز دراسات الوحدة العربية، 4طت٤مد عابد اتٞابري، العقل السياسي العربي،  ؛75

348-350. 
ص: ، 6989بتَوت، دار الكتب العلمية، ابن ات١قفع، رسالة الصحابة، نشرت في: آثار ابن ات١قفع،  -76

362. 
 .367ات١قفع، رسالة الصحابة، ص: ابن  -77
 .666-665رضواف السيد، الأمة واتٞماعة والسلطة، ص:  -78
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 . 54-53 ص: عهد أردشتَ،إحساف عباس،  ؛99ص: ، 6، تٕارب الأمم، جمسكويو -80
 .   84 ص: ات١اوردي، نصيحة ات١لوؾ، -81
  .  626-624ي، آثار الأوؿ، ص: العباس -82
تْث في  دولة الفقهاء ،. وانظر أيضا: نبيل فازيو656ت٤مد عابد اتٞابري، العقل الأخلبقي العربي، ص:  -83

 .639-636ص: ، 2065بتَوت، منتدى ات١عارؼ، ، الفكر السياسي الاسلبمي
 .62-60 ص: عهد أردشتَ،إحساف عباس،  ؛606ص: ، 6، تٕارب الأمم، جمسكويو -84
 .86 ص: عهد أردشتَ،إحساف عباس،  ؛606ص: ، 6، تٕارب الأمم، جمسكويو -85
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الدار البيضاء، ات١ركز الثقافي العربي،  عبد اتٞواد ياستُ، السلطة في الاسلبـ نقد النظرية السياسية، -86

 .66 ، ص:2009
 .  77-74 ص: عهد أردشتَ،إحساف عباس،  ؛605، ص: 6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 87
 .  77-74  ص: عهد أردشتَ،إحساف عباس،  ؛605، ص: 6، تٕارب الأمم، جمسكويو -88
 .   84 ص: ات١اوردي، نصيحة ات١لوؾ، -89
تح: سامي الدىاف، دمشق، ات١عهد الفرنسي للدراسات العربية، الوزير الكامل، كتاب في السياسة،  -90

 .74ص: ، 6948
 .627العباسي، آثار الأوؿ، ص:  -91

 . 63 ص: عهد أردشتَ،إحساف عباس،  ؛606، ص: 6، تٕارب الأمم، ص: جومسكوي - 92
 . 64-63 ص: عهد أردشتَ،إحساف عباس،  ؛606، ص: 6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 93
 .64 ص: عهد أردشتَ،إحساف عباس،  ؛602-606، ص: 6، تٕارب الأمم، جمسكويو - 94
  .378-377الشنقيطي، الأزمة الدستورية، ص: ت٤مد ات١ختار  -95
 .634كماؿ عبد اللطيف، في الاستبداد، ص:   -96
 .   23التاج، ص: اتٞاحظ )منسوب لو(، كتاب  -97
 .   479-478قدامة بن جعفر، ات٠راج وصناعة الكتابة، ص:  -98
 .56-50ات١اوردي، نصيحة ات١لوؾ، ص:  -99

 ؛683، ص: 6ات١لوؾ، جالطرطوشي، سراج  ؛43الغزالي، التبر ات١سبوؾ، ص:  ؛56، ص: ات١رجع نفسو -100
، 6985الزرقاء، مكتبة ات١نار،  تح: إبراىيم يوسف مصطفى عجو، ،وترتيب السياسة القلعي، تهذيب الرئاسة

بدر الدين بن تٚاعة، تٖرير الأحكاـ في تدبتَ أىل الاسلبـ، تح: فؤاد عبد ات١نعم أتٛد،  ؛669، 95ص: 
: ابن أبي حام ىذا القوؿ لا تصح نسبتو للرسوؿ . وانظر في أف 50ص:  ، 1988الدوحة، دار الثقافة، 

 .596، 538، 6ج، 2006تح: سعد بن عبد الله اتٟميد وآخروف، مطابع اتٟميضي، الرازي، العلل، 
 .99-98 ص: عهد أردشتَ،إحساف عباس،  ؛482، ص: غرر ملوؾ الفرسالثعالبي،  - 101
تح: فؤاد ن السلوؾ اتٟافظ لدولة ات١لوؾ، ابن ات١وصلي، حس ،265، ص: 6الطرطوشي، سراج ات١لوؾ، ج -102

ابن عبد ربو،  ؛96القلعي، تهذيب الرئاسة، ص:  ؛70ص: ىػ، 6466عبد ات١نعم أتٛد، الرياض، دار الوطن، 
. ونقرأ عند 39الثعالبي، آداب ات١لوؾ، ص:  ؛9، ص: 6العقد الفريد، ج نشر في: كتاب اللؤلؤة في السلطاف،
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