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 الملخص:

الدعاصر وىي في الفكر  العربي تتناول ىذه الورقة البحثية جدلية الدعرفي و الايديولوجي 
ثنائية على مستوى  من الألعية الفكرية ،عاشها الوعي العربي  منذ ميلاده الحديث و لد 
تفارقو حتى اليوم، ولعلها لن تفارقو في الدستقبل لأنها من الجدليات التي لا تقبل الحسم، 
ولأنها ليست مبّسطة بحيث نتبتُ صور اشتغالذا لوعي القارئ العربي بيسر و إلظا ىي 

ركبة و برتاج بالتالر الذ قراءة تركيبية لفك التًابط في علاقاتها وإدراكها و بالتالر فان م
 إبراز ىذه الطبيعة  الدركبة لذذه الجدلية ىو ما يعنينا في ىذه الورقة.

Abstract : 

 The following study  deals with the dialectic cognitive and 
ideological starting from their origin and historical background 
then the way wich is used  in the modern Arab thought .the 
focus will be on the reflection towards the two dialectics wich 
has been played an important roles  and influences in forming 
the  Arab thought streams   and since this dialectic is  complex  it 
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need a synthetic reading .this is what i will try to do in this 
paper. 

 مقدمة: 

ة ثنائية جدلية وإشكالية في الفكر يستظل ثنائية الدعرفة والإيديولوجلقد كانت و        
الدعاصر التوتر الإشكالر دت فيو إشكالية. فلقد عاش الفكر العربي ىي ول الدعاصر مثلما

بتُ ىذه الثنائية أكثر من مائة عام وفي لرالاتو كافة في الفكر والفلسفة وفي العلوم  
الاجتماعية، كما في قراءتو لتارلؼو الثقافي والأخر، ناظرا ومنظورا أو قارئا ومقروءا، ولعلها 

في التطور والتًاكم بتُ في الفكر العربي ىي اقل توترا منو في الفكر الغربي بسبب التفاوت 
الإنتاج الفكري ىنا، والإنتاج الفكري ىناك، وسبب حداثة الانتباه إلذ إشكاليات 
 الإيديولوجية والدعرفة في فكرنا، وحداثة الاتصال والانفصال بتُ حديها في وعينا الدعاصر

دخلت في  منذ  ما يزيد على ثلاثة عقودو بيستيمولوجية، لكنها اليوم في اىتماماتنا الاي و
دائرة الضوء والتفكتَ داخل بيئات بحثية عديدة في ميادين الدراسات الفلسفية 

 .عامة والاجتماعية

 :الدراسة فرضية

ي على نصوص إن نصوص الفكر العربي لا تتوزع على حدود التقسيم الحدّ      
 إيديولوجية وأخرى معرفية، وإلظا يتخلل الواحد منها الحدان معا.

 :الإشكالية

 الدعاصر لإيديولوجي في دراسات الفكر العربي وافياستقامت العلاقة بتُ الدعر  ىل -
على النحو الذي لؽكننا أن نقول أن الوعي العربي تصالح مع الإيديولوجي  
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، ومن كموضوع للتفكتَ والبحث وتبتٍ الدعرفي كخيار في الدرس والتناول؟
 خلاىا نطرح التساؤلات التالية:

وجية ) بسييزا واضحا بتُ دراسات تطفح باللغة الإيديولم قيىل لؽكن أن ن -
والإسقاط التارلؼي(، وأخرى  -وأحكام القيمة -الالضياز الصريح إلذ موقف

 .؟تتحرى الدوضوعية و الحياد و النظرة الوضعية أكثر
ا دراسات علمية أو ىل لؽكن وصف دراسات معينة في الفكر العربي الدعاصر أنهّ  -

 .خل إيديولوجي لمجرد أنها تستعتَ أدوات معرفية؟أنها بزلو من أي تد
الذ نص تؤسسو  وأوكيف لؽكن للفعل الإيديولوجي أن يتسلل إلذ النص الدعرفي  -

  .إرادة الدعرفة وأدواتها ومفاىيمها؟
 وسنحاول الاجابة على التساؤلات السابقة من خلال المحاور التالية: -

في الخطاب  جدلية المعرفي والإيديولوجييخي لتبلور التار الثقافي و  الإطار أولا:
 .العربي المعاصر

التوتر الإشكالر لجدلية الدعرفي والإيديولوجية ( 1)لقد عاش ولا يزال الفكر العربي الدعاصر 
خر ين تفوق الآمنذ  عصر النهضة، وذلك أن سؤالو الجديد والقدنً دار بتُ حدّ  (2)

قايسة القائمة على وضعتُ أملت ىذه الد، الدغايرة"( 3)"الأوروبي"، وبزلف " الأنا 
الاختصاصات إن في  ثقف النهضوي وفي شتى المجالات و لستلفتُ، على الد حضاريتُ

احدلعا  أن يدخل مرجعتُ متلازمتُ، يتمثل  كتاباتو ودراساتو حول الفكر العربي الدعاصر
ثانيهما بدرجع خارجي لؽد الدثقف بالدعرفة غتَ  ع داخلي معيش لغب تغيتَه ، ويتعتُبدرج

أن التشابك الدرجعتُ مع بعضهما البعض جعل من الصعوبة بدكان التماس نقاط الافتًاق 
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لشا جعل من ىذه الجدلية  ،ما ىو إيديولوجي لزض بتُ كل ما ىو معرفي صرف وبتُ
 بي الدعاصر.والثنائية الدركبة مكانا خاصا في تيارات ودراسات حول الفكر العر 

، وفي يومالرن العشرين حتى ، منذ بدايات القالإنتاج الفكريقارئ في  لأيلؽكن  إذ
إلذ العالد فيو بدا ىي رؤية  للإيديولوجيايلحظ ظاىرة الحضور الدتضخم  أنكافة   لرالاتو

يلحظ ، في امتداد ذلك ضعف مستوى البناء الدعرفي  أن، والأشياء والظواىر، ولن يعجزه
 في العالد. أخرىقورنت بغتَىا في ثقافات  نإذلك  لدراسات

الإيديولوجية التي يلاحظو ىو ذلك الكم الذائل من الالصازات  أنما لؽكن للقارئ  وأكثر
لتي يتصلون بها تلك من ا أوىذه الدنظومة الفكرية  إلذالكتاب العرب يبديها الدفكرون و 

التبشتَ   إلذ، في ميل كتاباتهم أكثر ما تبدو، إلظا تبدو، وىذه الالضيازات، قراءة واستعمالا
 .(4)و الشكلالتي اعتنقوىا وتنزيلها في نصوصهم منزلة الحق الذي لا يطا بالأفكار

ض مراحل التعبتَ عنو، فالذين  ه في بعلذلك التضخم الإيديولوجي ما يبرر  يكون ولقد
ظهتَ مصادرىا ومراجعها ا ما كتبوه دفاعا عن الدعاصرة والأصالة والتًاث والحداثة وتكتبو 

الأثر شديدة  في سياقات تارلؼية وسياسية -كل من موقعو  –في الغرب إلظا فعلوا ذلك 
يكون  أن إلابذاىلها  إلذ، وليس للتحليل الدوضوعي لفكرىم ونصوصهم من سبيل فيهم
ومن  وجهة نظر معرفية تعتتٍ بتحليل الخطاب  أيضا، فمن الدشروع إيديولوجيا أيضاىو 

لعوامل الغتَ الدعرفية في في الحساب برليل اتأخذ  أنوبيان نظم الدعرفة الحاكمة لو 
 فع والحاجات الذاتية الدافعة لو، و إلرالدوال خطاب و إلذ ظرفية كو مثلا ، فتنبالخطاب
سو ىذه الوجهة من يتخذ لنف أننص فكري  أوالتي تفرض على مفكر  الأسبابلرمل 
 في التعبتَ وغتَىا. الطريقةتلك، وىذه  أو الرأي
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إلذ السياق والأطر التارلؼية والثقافية التي أدت إلذ ميلاد ىذه ثنائية لصد أن  وبالنظر
العديد من الدفكرين العرب يعتبرون أن الفكر العربي تسيطر عليو إشكالية مركزية تتمثل 

كما أنها ،(5)إشكالية الأصالة والعاصرةاث والحداثة أو ليو بإشكالية التً فيما  اصطلح ع
الإشكالية الدركزية في الفكر العربي الحديث والدعاصر، والتي تتحرك حولذا كل قضايا ما 

بدا فيها جدلية الدعرفي والإيديولوجي وىي ما تزال معايشة  (6)يسمى بالنهضة العربية
ومطروحة في العالد العربي، رغم مضي حوالر مائتي عام على الاحتكاك الدباشر بالغرب، 
فقد ابتدأت مع ىذا الاحتكاك ولد بذد حلا حاسما بعد. وقد أدى عدم حل ىذه 

كل اجتماعية  و سياسية و أن شهده العالد العربي من مشا الإشكالية والجدلية إلذ ما ي
كون لشزقة بتُ ميول التطرف في الخضوع للأصالة وبتُ التطرف للخضوع للمعاصرة أو ت

الحداثة، وفي حتُ يعتقد البعض أن الانشطار الفكري والدعرفي والإيديولوجي وحتى 
 .(7)السياسي والثقافي بتُ التًاث والدعاصرة إلظا ىو من مشاكل العرب الأزلية

ب العربي الدعاصر عبارة عن جدلية الدعرفي و الايديولوجي في الخطا صة أن ثنائيةالخلاو 
ألا و ىي ولدت من رحم الإشكالية الدركزية التي أطرت الفكر العربي الدعاصر ولا تزال 

 الدعاصرة و التي أثرّت و ىيمنة عليو و بشكل كبتَ،ية التًاث و الحداثة و الأصالة و إشكال
 حل لتسهم في برقيق النهضة العربية ،لكن ىدا الأمر لد يتم الذ حد ا بحاجة الذو أنهّ 
 الآن.

 العربي المعاصر. في الخطاب السياقات التاريخية لميلاد إشكالية التراث: ثانيا

إنّ التًاث ظاىرة إنسانية لصدىا في كل المجتمعات فلكل أمة تراثها، كما أن بصيع  
الأمم تشتًك في تراث إنساني عام، ولذذا، فإنّ التًاث يشمل التًاث القومي، ما ىو 

.كما أنّ (8)حاضر فينا من ماضينا، والتًاث الإنساني ما ىو حاضر فينا من ماضي غتَنا
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الدعاصر لا ينظر إليو على أنوّ بقايا من ثقافة الداضي، بل على أنو  التًاث في الوعيِ العربي
 بسام الثقافة العربية الإسلامية وكليتها، وأنو استمرار للماضي في حاضرنا. 

ويبقى أن التوسيع من دائرة تعريف التًاث، لغعل لنا لسرجا من خطيئة اختزال 
ات كافة التي تتًتب على ذلك، كما التًاث في الدين، ويوفر لنا سبلا لدعالجة الإشكالي

يفتح لنا لرالا للاىتمام بدراسة الدمارسات السياسية والاجتماعية والاقتصادية في المجتمع 
العربي بكل ما يتضمن ذلك من قيم وعادات سلوكية وأساليب حياة، وأدوات وأساليب 

 .(9) الإنتاج

التاسع عشر وبداية القرن ومن خلال عودتنا إلذ عصر النهضة العربية في القرن 
العشرين، لصد كيف حاول الدثقفون العرب في الدشرق إحياء التًاث الفكري والثقافي 
العربي، في سعيهم إلذ إلغاد ىوية عربية مشتًكة، بسكّن من إقامة أمة عربية موحدة مستقلة 

ين، يدل عن الإمبراطورية العثمانية، فأخذ بذلك استعمال لفظ "التًاث" في القرن العشر 
على "ما ورثو العرب عن إسلافهم من حضارة"، وراح اسم "التًاث" لؼتلف في دلالتو 

وبالتالر  الخاصة عن اسمتُ آخرين مشتقتُ من الفعل )وَرَثَ(، لعا "الإرْثُ" و"الدتَاث".
"فالتًاث" في دلالتو الحديثة يشتَ إلذ: "الإرث الفكري والثقافي الذي وصلنا عن آبائنا 

على مر العصور والذي ما يزال فاعلا في ثقافتنا السائدة. وىكذا، فإذا كان  وأسلافنا
، فإن التًاث الفكري والحضاري يعتٍ الإرث أو الدتَاث الدادي يتطلب موت الأب أولًا 

 ".(10)، واستمرار الداضي في الحاضرالابنحضور الأب في 

على ما تقدم، أن التًاث بدعتٌ الدوروث الثقافي  اوإذن، فبإمكاننا أن نستنتج بناءً 
والفكري والديتٍ والأدبي والفتٍ، ىو الدضمون الذي برملو ىذه الكلمة داخل خطابنا 
العربي الدعاصر والذي لد يكن حاضرا لا في خطاب أسلافنا ولا في حقل تفكتَىم، كما 
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تي نستورد منها أنو غتَ حاضر في خطاب أية لغة من اللغات الحية الدعاصرة ال
 الدصطلحات والدفاىيم الجديدة علينا.

و بالنسبة للغات الأجنبية التي نستورد منها، منذ بدء يقظتنا العربية الحديثة تلك 
وتعريبا، وىي الفرنسية واللغة  الدصطلحات والدفاىيم الجديدة على لغتنا وفكرنا، تربصةً 

لا برملان  Patrimoineو Héritageالإلصليزية بصورة خاصة، فإنّ كلمتي 
"تراث". إن معناىا لا يكاد يتعدى حدود  الدضامتُ نفسها التي لضملها لضن اليوم لكلمة

 .(11)الدعتٌ العربي القدنً للكلمة والذي لػيل أساسا إلذ "تركة الذالك إلذ أبنائو"

ويبقى التًاث تراكم حضاري وثقافي ينتقل عبر الأجيال والقرون عن طريق اللغة 
كاة والتقليد، ويشمل العناصر الدعنوية من أفكار ومعتقدات وسلوك، والعناصر والمحا 

أن التوسيع من دائرة تعريف التًاث، لغعل لنا  كماالدادية، كالصناعات والحرف والآثار.
لسرجا من خطيئة اختزال التًاث في الدين، ويوفر لنا سبلا لدعالجة الإشكاليات كافة التي 

تح لنا لرالا للاىتمام بدراسة الدمارسات السياسية والاجتماعية تتًتب على ذلك، كما يف
لك من قيم وعادات سلوكية وأسلوب والاقتصادية في المجتمع العربي بكل ما يتضمن ذ

 .(12) حياة، وأدوات وأساليب الإنتاج

إلا في حالة الثقافات  لو لا لغد إجابة ،سؤال لداذا العودة إلذ التًاث؟ويبقى ال
الدكتنزة بالتاريخ والدسكونة بو، أي في حالة المجتمعات التارلؼية أو ذات الدتَاث التارلؼي 
الكبتَ، وتلك حال الثقافة العربية والفكر العربي الذي يعيش في لرتمع يتنفس التاريخ،  

ستمرارية في كالمجتمع العربي الإسلامي، إذ الغالب في ىذه المجتمعات ىو الشعور بالا
 (13)التًاث والتاريخ وعدم الانقطاع. 
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ىذه الاستمرارية الدوجودة على نطاق واسع، ففي المجتمع العربي ىناك استمرارية 
دينية لد تعكرّىا الحروب الدينية، ولا حداثة استئصالية على مثال ما حدث في الغرب، 

وم الشرعية والعقلية وفي واستمرارية ثقافية تُسْتضاف فيها نصوص الأقدمتُ، في العل
 سانية للغة الأمة والوحي لد تقطعها لذجاتكأنها نصوص معاصرة، واستمرارية لالآداب، و 

ت اللغات القومية الأوروبية لزل اللاتينية، واستمرارية في ، مثلما حلّ لزلية أو برل لزلها 
ام منظومة القيم الدورثة على قاعدة استمرار مفعول الدين والعُرف في النظ

الاجتماعي...ولشا يزيد من معدّل الشعور بهذه الاستمرارية التارلؼية فشل الدشروع الحداثي 
الذي لا يزال يعرف عوائق سياسية واجتماعية واقتصادية وثقافية وتراجع تدرلغي 

 (14)لدكتسبات الحداثة، مقتًنا بالعودة للتقليد والتًاث، في المجتمع، والثقافة، والسياسة. 

تولّد شعور كثيف في الوعي الجمعي العربي والإسلامي،  كيف  دوىكذا لص
في الفكر العربي منذ بدايات  ذراهبالتًاث والداضي في الثقافة والإنتاج الفكري، الذي بلغ 

القرن التاسع عشر، حيث دخل السؤال التًاثي في قلب ىواجس الدثقفتُ العرب 
لسياسي خاصة ازدادت بعد أن أيقظتها وانشغالاتهم، فكثافة الشعور بالتاريخ الثقافي وا

الانقلابات الكبرى التي شهدىا عمران المجتمع والثقافة العربية منذ بضلة نابليون بونابرت 
على مصر، واحتلال الجزائر، وبداية اضمحلال سلطان الإمبراطورية العثمانية، ومنذ ذلك 

العربي، والثقافة العربية  الحتُ تدفق سَيْل الكتابات عن التًاث: عن الإسلام، والتاريخ
والإسلامية الكلاسيكية، والذوية الحضارية، والخصوصيات الثقافية، وما شابو ذلك 

....(15) 

لقد أطلّ سؤال التًاث في التأليف العربي الحديث والدعاصر، في النصف الأول و 
ان من القرن التاسع عشر، في صيغ أسئلة الدقارنة بتُ حاضر العرب والدسلمتُ الذي ك

يعيش آنذاك أسوأ لحظاتو وماضيهم الذي رفعتو الدقارنة إلذ سدَّة النموذج والدعيار الذي 
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بتُ الزمنتُ الإسلاميتُ ل الدقارنة تقايس عليو الأوضاع والأزمنة، )النموذج السلف( ، وبرلّ 
 (16)، بعض الدضاىاة بتُ أحوال الدسلمتُ في حاضرىم وأحوال غتَىم في لزيطهم. 

الحاضر خرج خاسرا، فإن صُلحًا عقد مع الوعي الإسلامي بتُ ماضي وإذا كان 
 اب )تفوق تقتٍ، علمي، دولة حديثة...الخ(.روبيتُ الجذّ و الدسلمتُ الدرجعي وحاضر الأ

إلا أن الشروط العلمية لد تكن قد تهيأت بعد في القرن التاسع عشر وإلذ حدود 
لى أصول علمية مثلما أصبح ذلك منتصف نصفو الثاني، كي ينطلق البحث في التًاث ع

 (17)لشكنا إلذ حد ما في نهاية القرن التاسع عشر وبداية القرن العشرين )مع فرح أنطوان
 خاصة(. (18)وجورجي زيدان

لقد كان الانشغال بسؤال التًاث في الوعي العربي النهضوي لذلك العهد، سياقان 
قها ما بات يعُرف بالاصطدام متضافران، سياسي من جهة وتارلؼي وثقافي معرفي، أطل

الكبتَ الذي حصل بتُ الددينة الأوروبية الصاعدة، والزاحفة خارج حدودىا الجغرافية 
والددينة العربية الإسلامية الدتقهقرة، وفي الحالتتُ كان سؤال الداضي )التًاث( يتكون في 

 الوعي العربي، وكان الطلب على الداضي يتزايد متخذا صورتتُ لستلفتتُ:

 : الصورة الأولى للتراث -
ت عن نفسها في تقديس التًاث وجعلو الدرجعية للفكر والاجتماع العربي عبرّ  -

والإسلامي الحديث، ولقد أنتجت ىذه الصورة في الفكر العربي ما يعرف 
الذي شدَّد على الاستمرارية التارلؼية، واختزل مسألة  (19)بخطاب الأصالة،

الدسلمتُ في مشكلتتُ: بردي الددنية الغربية للدين والاجتماع من جهة 
 والالضراف عن أصول الإسلام من جهة أخرى.

 : الصورة الثانية للتراث -



 مجلة دورية دولية محكمة                                          للبحوث والدراسات التاريخيةمجلة المعارف 
 

 344  13العدد 
 

عبّرت عن نفسها في لزاولتها الساعية للعثور على مشتًكات وقواسم بتُ الداضي  -
اضر، وبتُ الإسلام والددنية الأوروبية الحديثة، وىي لزاولة أدت بأصحاب ىذا والح

الابذاه إلذ أشكال من التواصل مع الدوروث الثقافي والديتٍ، وإلذ إعادة تأويلو في 
ضوء مفاىيم العصر وبدا يتناسب ومعطيات الدنظومة الأوروبية الحديثة، فأصبح ىذا 

لوصل والانطباق أحيانا بتُ الشورى الخطاب العصري يتحدث عن علاقات ا
والرأي العام ، بتُ الدقاصد في فقو الدقاصد  –والدلؽقراطية، بتُ الإبصاع كآلية فقهية 

والدنافع العمومية )كما سماىا الطهطاوي(، أو الدصلحة العامة، بتُ البيعة  –الشرعية 
لدان، بتُ الحسبة ، والعقد ونواب الأمة في البر (20)والعقد الاجتماعي، بتُ أىل الحل

 والرقابة الشرعية.
وىكذا ومن خلال ما سبق ذكره نلحظ كيف أن انتباه الدفكرين والكتاب العرب 

لقد بدأ إلذ تراثهم، شكّل اللحظة التأسيسية في صلة الوعي العربي بالدسألة التًاثية، ف
، مدارهُ العلاقة بالأناالتًاث سؤالا يدور حول تأ ، وبالدتَاث ريخ الفكر ليس إلاَّ

الحضاري والثقافي ، ليتحول إلذ إشكالية فكرية خصوصا في ستينات وسبعينات 
القرن العشرين، لزورىا التفكتَ في علاقة الأنا الراىنة، بالأنا التارلؼية، تم بالآخر من 

 منظور متطلبات الحاضر.

في الدراسات التراثية داخل  التوظيف المعرفي والإيديولوجي تجليات  -ثالثا
 :اخطاب العربي المعاصر

لا لؽكن لأي دارسٍ للفكر العربي الدعاصر وخصوصا في تناولو لإشكالية التًاث 
فيو، أن لُؼفى عنو ذاك التوظيف الذي مُورس على التًاث من خلال لستلف القراءات 

وا وبدرجات التي أخذتو كمادة مدروسة، فالكثتَ من الدفكرين العرب الذي اعتبر 
قد صار مُشكلة أو أنو إشكالية  –نصوصا وتقاليد ودينا أحيانا  –متفاوتة أن التًاث 
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ستمر في الوعيِ والواقع والتقليد والدمارسة، وىكذا، فقد  
ُ
بسبب حضوره القوي والد

كان الذمُّ الدعرفي والإيديولوجي كلالعا مسيطران على الساحة الفكرية أثناء الخوض 
صوص التًاثية وقراءتها، سواء أتعلق الأمر بكيفية اختيار الدناىج في مسائل الن

والطرائق لعقلنة التًاث وجعلو مُعاصر لواقعنا، بدا يفضي ذلك إلذ إبراز جوانب 
العقلانية والتقدمية في ىذا التًاث، وسواء أتعلق الأمر بتفكيك النص التًاثي وتبيان 

 ة .حدود تأثتَاتو لصالح حداثة إلغابية مُستنتَ 

وقد تفاوتت أساليب توظيف التًاث بتُ الدعرفي تارة والإيديولوجي تارة أخرى، 
فالفكرة لدى ىؤلاء بصيعا في الأصل برليلية ونقدية وبررُرية من الدشكلة أو 
الإشكالية، فهناك من بتٌ رؤية ذات طابع نظري في فهم الدوروث ، فكان منو 

واسع على عقلنة "التًاث" عن  الرجعي والتقدمي، وىناك من عمل ضمن مشروع
طريق تصنيفو في مناىج وتيارات ومدارس، راجيا من وراء ذلك نُصرة الصالح البُرىاني 

الفيلسوف الدغربي لزمد عابد  مشروع ك  والدتفتح على ثقافة الحاضر والدستقبل )
ازع ( ليقتًن بذلك الوازعُ الدعرفي بالو من خلال رباعيتو في نقد العقل العربي الجابري

 . (21)الإيديولوجي

ويكون الدعرفي عادة في الدراسات الأكادلؽية حول النص التًاثي من أجل 
برقيقو، سواء قام بو الدستشرقون أو العرب أنفسهم، ويظهر بالخصوص من خلال 
مدى الاعتماد على لُرمل لسطوطات النص المحقق، والدقارنة بينهما ، للوصول إلذ 

لنص، ويظهر كذلك في الذوامش التي يثبتها المحقق لتفستَ ما الصيغة الأصلية والدثلى ل
غمض من النص التًاثي، أو للتنبيو إلذ ما فيو من خصوصية، أو لوضعو في سياقو 

 التارلؼي.
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أما البعد الإيديولوجي لتحقيق التًاث وقراءتو فيظهر أولا من خلال اختيار 
فكرة مُسبقة يؤُمن بها المحقق، وقد النص الدراد برقيقو، فقد يرُاد منو الاستدلال على 

يرُاد منها الدفاع عن خصوصية لزلية أو مذىبية، وما إلذ ذلك من دوافع التحقيق، 
إلا أنو يبرز بالخصوص من خلال الذوامش التي يضعها المحقق والتي يرمي من ورائها 

 (22)إلذ توجيو القارئ. 

واللفظي أصلا "علم الفكرة"، وإذا كان لفظ الإيديولوجية يعتٍ في تركيبو اللغوي 
أو الفكرة كعلم أو معرفة، فإن الاستخدام السلبي لذذه اللفظة يرجع إلذ الأدبيات 

 )م 1883،  1818الداركسية فأكثر الذين تناولوا ىذا الدفهوم عند كارل ماركس )
"Karl Mar  "لؼتصرونو في معتٌ وحيد ورد في كتابو "الإيديولوجية الألدانية"

ولؽكن  (23)نّ "الإيديولوجية ىي الوعيُ الدطابق للواقع أو الوعيُ الدغلوط". ومقتضاه أ
القول في ىذا الصدد أن أدبيات الفكر السياسي الدعاصر حرصت على استخدام 
الدصطلح في الدنحى السلبي بحيث تصبح عملية إنتاج الإيديولوجية مرتبطة عامة 
بآليات توجيو الوعي برت طائلة الأىداف العملية للقوى الاجتماعية الدسيطرة أو 

 . (24)مة لتوسيع آرائها وبرقيق مصالحهاالباحثة عن الأقنعة الفكروية الدستخد

ووفقا لدا سبق ذكره نستنتج أنو إذا كان الوازع الدعرفي لتحقيق التًاث وإعادة 
قراءتو لو صفة التنويري الذي يزود العقل بالدعلومة الصحيحة، فإن الإيديولوجية 

 تعود التحريفية براصر الفكرة بتسويغ مفروض عليها من خارج مدلولذا الدنطقي، فلا
الفكرة صحيحة أو مغلوطة في ذاتها، بقدر ما تصبح أداة فاعلة في برقيق غاية أو 

سطرة في الجماعة الدقتنعة بدشروع معتُ )سياسي، ،أداة أو مصلحة ما 
ُ
للقوى الد

 اجتماعي وثقافي ما(. 

 كبرى:  ابذاىاتوتنقسم القراءات الإيديولوجية إلذ ثلاث 
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      راءات التمجيدية للتراث: الق-1
وىي الدنتشرة على نطاق واسع لدى علماء الدين ذوي التكوين التقليدي في  

الدؤسسات الدينية العريقة، وميزة ىذه القراءات أنها تستعيد ما كتبو القدماء وبذتً ما 
برتوى عليو كتب التًاث دون أدنى مسافة نقدية. وكما ىو الشأن في كل عملية تكتفي 

 بالاستًجاع.

 التوظيفية للتراث:القراءات -2

وىنا لؼتلف التوظيف اختلافا كبتَا بحسب الأىداف الدراد بلوغها، فقد يستغل 
مثلا التًاث لغايات مذىبية كالدفاع عن فرقة من الفرق )أىل السنة، أو الشيعة 
والإباضية(، أو مذىب من الدذاىب الفقهية )الدالكية، والحنبلية...إلخ(، أو الكلامية 

عتزلة..إلخ(، والسياسية )الخلافة، الحكم الشورى، الدلؽقراطية، الوحدة )الأشعرية، الد
العربية..إلخ(، والاجتماعية )منزلة الدرأة، والانتصار للمستضعفتُ، والعدل...إلخ(، 
والاقتصادية )الاشتًاكية، الرأسمالية..إلخ(، والثقافية )حقوق الإنسان، التقدم، 

 العقلانية...إلخ(.

ية لذذا التوظيف أنوّ مُتعمد أحيانا، وغتَ مقصود عن وَعي ولعل أنّ أىم خاص
 .(25)في ىذا النوع بتُ الدعرفي والإيديولوجي الالتباسأحيانا أخرى، ولذذا يكثر 

 القراءة المناىضة:-3

وىي قراءة عادة ما تكون بغاية الاستنقاص والتحقتَ، ونفي الإبداع وما إلذ ذلك 
 .(26لامن رفض لمحتوى التًاث بصلة وتفصي
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للتًاث: )أو الساعية إلذ أن تكون معرفية بالدرجة  للقراءات المعرفيةأما بالنسبة 
الدوضوعية  ادعاءالأولذ(، فإن الدعرفي في ىذا المجال لا يعتٍ التحلل من الروابط الثقافية أو 

الدطلقة، بل ىو ما يدل على بسكن من مناىج البحث الحديثة ومكتسباتها في علوم 
الإنسان والمجتمع، وقراءة التًاث بهذا الذاجس الدعرفي ىي أساسا لزاولة الفهم الأفضل 
لددلولاتو، إنها وسائل تضمن التواصل مع مفاىيم عصرنا ولكن شريطة أن يكون التعامل 

ل بروح نقدية، وغالبا ما تتسم ىذه القراءات بالصبغة التفكيكية في مع ىذه الوسائ
 الدرحلة الأولذ والتأليفية في الدرحلة الثانية.

وإذا كان الأمر على ىذا النحو، فلا شك عندنا في أنّ نصيب القراءات العربية 
ة الدعاصرة للتًاث بهذه الدعايتَ الدعرفية قليل من جهة وىامشي من جهة أخرى مقارن

ن حاولوا إبراز التوظيف الدفكرين العرب الذيومن أبرز الدارستُ و  بالقراءات الإيديولوجية.
الفيلسوف لزمد عابد لصد الدفكر و تًاث بتُ الدعرفي و الايديولوجي لل الدضاعف ل

والتي تستحق الوقوف عليها  من خلال دراساتو الدعمقة  (م 2010،  1936 )الجابري
قد سعى الجابري إلذ ،فل دراسات  التًاث  رفي و الايديولوجي حوللتعمق في بذليات الدعل

 الفصل بتُ الإيديولوجي والدعرفي في الفكر العربي الدعاصر إذ يرى في ىذا الصدد:"لؽكن
أن نفصل بتُ الإيديولوجي والدعرفي في الفكر العربي الدعاصر، فالأيديولوجيا ىي ىذه 
البدائل الحالدة التي يقدمها ىذا الدفكر أو ذاك من داخل ىذا النموذج أو ذاك أما الجانب 
الدعرفي فيخص طريقتو في جعل ىذه البدائل الإيديولوجية تعبر عن أو تعكس الواقع، 

وىكذا، فقد قصد الجابري بالإيديولوجي مضمون  (27)ملات علميا. "والتعامل معو تعا
 الخطاب، وبالدعرفي آلية إنتاج الخطاب. 

وفي خضم حديث الجابري عن توظيف التًاث بتُ الطرح الإيديولوجي والطرح 
الدعرفي، يرى الجابري أنو لغب العمل على كشف الوظيفة الإيديولوجية التي قام بها فكر 
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ويقول في ىذا الصدد: "إنّ  طار الاجتماعي والسياسي الذي بررك فيو.معتُ في الإ
الكشف عن الدضمون الإيديولوجي لفكر ما، ىو الوسيلة الوحيدة لجعلو فعلا معاصرا 

 .(28)لنفسو، مرتبطا بعالدو"

ويرى في موضع آخر أنّ التًاث ىو من بصلة الدفاىيم التي وظِّفت إيديولوجيا من 
شأنها في ذلك شأن بصيع الدشاريع  (29)وي العربي الحديث والدعاصرخلال الخطاب النهض

ت إيديولوجيا عن بداية انطلاقها بالدعوة إلذ الانتظام في التًاث، النهضوية التي عبرّ 
وبالضبط العودة إلذ الأصول ، ولكن لا بوصفها كانت أساس نهضة مضت لغب بعثها  

الحاضر ونقد الداضي القريب، والقفز إلذ كما كانت، بل من أجل الارتكاز عليها في نقد 
 الدستقبل.

فالسؤال النهضوي ، وىو السؤال الحالد الدتجو إلذ الدستقبل بطبيعتو ،لا يتنكر 
للماضي ككل، بل بالعكس، إنوّ إذ ينطلق من نقد الحاضر والداضي القريب ولػتمي 

عو الدستقبلي، إن والأصيل ، ليوظفو لدصلحة النهضة، أي لدصلحة مشرو  يدبالداضي البع
 .(30)ق الخناق على قوى "التقليد" وبراصرىا في كل الجهاتقوى التجديد تضيّ 

كما لصد الطرح الإيديولوجي للتًاث يظهر من خلال رفع الدعوة ضد التهديد 
الخارجي، الذي كانت بسثلو وما تزال برديات الغرب، لشا جعل تلك الدعوة إلذ التًاث 

للدفاع عن الذات، ومن ىنا يظهر التوظيف الإيديولوجي  والأصول تتخذ ميكانيزم
بالداضي والتمسك بالذوية برت ضغط  للاحتماءالدضاعف للتًاث فهو من جهة عملية 

التحديات الخارجية، ومن جهة أخرى ىو إطار نقدي للتًاث من أجل بذاوزه وتصفية 
 الحساب معو.
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فيظهر على  العربية الراىنة،أما عن شكل حضور التًاث كمفهوم معرفي في الثقافة 
الجابري من خلال ثلاث صور رسمت في لرملها أشكالا  لزمد عابد حسب منظور

 للوعي بالتًاث في الفكر العربي الدعاصر.

       الصورة التقليدية:-1
وىي تلك الدعرفة الكلاسيكية التي لصدىا واضحة لدى الدثقفتُ    

ة كالأزىر بدصر والقرويتُ بالدغرب والزيتونة الدتخرجتُ من الجامعات والدعاىد الأصلي
بتونس، فالصورة التي يكونها ىؤلاء عن التًاث بدختلف فروعو الدينية واللغوية والأدبية 

 La compréhensionتقوم على منهج الفهم التًاثي للتًاث "
traditionnelle الفهم الذي يأخذ أقوال الأقدمتُ كما ىي، والطابع العام الدميز ،"

ذا الدنحى والدسلك ىو الاستنساخ والالطراط في إشكاليات الدقروء عن التًاث لذ
. وما نتج عن ىذه القراءة والفهم غياب النظرة النقدية وفقدان النظرة (31)والاستسلام لذا

التارلؼية، التي تربط فكر صاحب النص بدجالو التارلؼي من أجل فهم تارلؼية الفكر. 
 كيفية تكوينو، وىذا ىو عيب ىذا النوع من القراءات.وموضوع البحث. وفهم  

 الصورة العصرية:-2

وىي صورة وُّزِّعت بتُ شكلتُ من أشكال القراءة الدعاصرة للتًاث العربي 
 والإسلامي، أولذا الصورة الإستشراقيةـ وثانيها الصورة الدادية التارلؼية.

 القراءة العصرية للتراث من منظور إستشراقي:-أ

ميدان من الدعرفة الغربية بالشرق، حضارة وثقافة وعقائد، بصع في  الاستشراقيعتبر 
عداد الدهتمتُ بو مؤرختُ ودارستُ في ميادين تاريخ الأفكار والأديان واللغات من 
الباحثتُ الأوروبيتُ إبتداءا فالأمريكيتُ لاحقا، وبصع بتُ ىؤلاء على اختلاف في الرؤى 
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بتاريخ الشرق ولغُاتو. ويقع الاىتمام بالإسلام وحضارتو والدناىج والتخصصات الدعرفة 
يطابق معتٌ  الاستشراقوتراثو موقعا رئيسيا في منظومة الشرق، إلذ حدٍّ كاد فيها معتٌ 

 .(32)الدراسات العربية والإسلامية التي ألصزىا الباحثون الغربيون منذ قرابة أكثر من قرنتُ

 معا:  استحضارلعالغب  للاستشراقان ويرى لزمد عابد الجابري أن ىناك جانب

 الاستشراقالجانب الذي يتصل بالعلاقة الصرلػة حينا والخفية حينا آخر، بتُ   -1
 وجها للعدوان الثقافي العربي. باعتباره، الاستعماريةوالظاىرة 

والجانب الذي يتصل بالشروط الدوضوعية والتارلؼية والدنهجية، والتي طبعت   -2
الدستشرقتُ في دراستهم للتًاث العربي والإسلامي، وىو جانب يبرر تلك 
الخدمات الجليلة التي قدمها الدستشرقون في برقيق الدئات من الدخطوطات 

 .(33)قة علميةوالنصوص العربية الإسلامية التي كانت لرهولة ونشرىا بطري

كما أن ىناك جيل من الدثقفتُ العرب اعتًف لذؤلاء بكبتَ مسالعتهم في دراسة 
تارلؼنا الثقافي والحضاري، وتصدى لنقدىم نقدا علميا موضوعيا بعيدا عن مفردات 

 .(34)السجال الإيديولوجي

 القراءة العصرية للتراث من منظور ماركسي:-ب

ابري أن ىذه الصورة الداركساوية تتميز عن ويرى في ىذا الصدد لزمد عابد الج
سابقتها بكونها تعِي تبعيتها لـ"الداركسية" وتفاخر بها، ولكنها لا تعي تبعيتها الضمنية 
لذات الإطار الذي تصدر عنو القراءة الإستشراقوية لتًاثنا، مستعينة بدفهوم الدادية التارلؼية  

حسب الجابري صورة أخرى مثلها مثل كمحاولة لفهم وبرليل التًاث، لشا لغعلها على 
 .(35)للتًاث وىو فهم من "الخارج" الاستشراقيالفهم 
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إلا أنو في الوقت الذي تعامل فيو عدد من الدثقفتُ العرب مع الداركسية كعقيدة 
م(، 1987، 1910شقها السياسي، لصد حستُ مروة ) اكتفواباعتمادجديدة، أو 

غلا مفاىيم وآليات ىذه النظرية من أجل (، قد ش       -، 1934وطيب تيزيتٍ )
تفكيك وإعادة تركيب تاريخ الوقائع والأفكار، في العالد الإسلامي، بقدر كبتَ من الجدة 

–بالنزعات المادية فيالفلسفة العربية والتميز، إذ يعتبر كتاب حستُ مروة الدعنون 
لعربي وذات طابع أحد أىم الكتب التي ميزت فتًة السبعينيات في الوطن ا الإسلامية

موسوعي، إذ شمل ىذا الكتاب فتًة زمنية طويلة تبدأ من مرحلة ما قبل الإسلام، وبستد 
حتى الحقبة العربية الوسطى، كما تتطرق صفحاتو إلذ أىم التيارات والددارس الفكرية، 
انطلاقا من بعض الابذاىات الكلامية إلذ الددارس الفلسفية والصوفية، مرورا بكل 

ات والقضايا اللاىوتية، السياسية أو الثقافية العامة التي عرفتها تلك الحقبة، مبرزا الدوضوع
في كتابو ىذا النتائج الفكرية الدميزة التي أبرزت الدور الفعال لبعض القوى الاجتماعية، 

 والحركات الفكرية التي جرى تهميش دورىا على مدى التاريخ العربي.

في كتابو مشروع رؤية جديدة للفكر العربي في  كما تعتبر لزاولة طيب تيزيتٍ
العصر الوسيط لزاولة أقل ما لؽكن أن توصف بأنها جاءت تتسم بطابع الشمولية، 
لتطبيق الدنهج الدادي التارلؼي على التاريخ والثقافة العربيتُ، وتتجو أغلب كتاباتو بوجو 

ائع في سياقها التارلؼي عام إلذ طرح إشكالية الدنهج، عبر إعادة طرح الأفكار  والوق
الدطابق، وقراءة الدينامية الاجتماعية التي تبلورت ىذه الأفكار داخلها وتقدلؽها بصورة 

 مركبة ومركزة .

وبالعودة إلذ منهج الدراسة الدستخدم في دراسات الدتن التًاثي و بصفة عامة ،  
لصد أنفسنا أمام ثلاث لزطات معرفية لقراءة الدوروث الثقافي العربي الإسلامي 
الكلاسيكي منو والحديث، أول ىذه اللحظات الدعرفية ىي لحظة تأريخ الفكر، أو الفكر 
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 الزمن والتاريخ، بها بدأت الشرارة الأولذ الاىتمام الثقافي، وىي أبكر تلك اللحظات في
، وثاني ىذه اللحظات الدعرفية، لصد (36)بالتًاث والتأليف فيو، في الفكر العربي الدعاصر

لحظة نقد التًاث، والنقد ىنا بدعتٌ التدقيق والقراءة والتحليل، وىي اللحظة الدعرفية التي 
وأختَا لحظة نقد العقل: أي نقد النظام  (37)رينستزدىر في النصف الثاني من القرن العش

الدعرفي الحاكم للثقافة العربية أو للتًاث، وىو ما سيبدأ فيو الانطلاق منذ مطلع بشانيات 
 (38)القرن العشرين الدنصرم. 

 التالية: الخلاصة و الاستنتاجات ومن خلال العرض السابق نصل إلذ

كر، فقد تُطل من خلال السؤال الضمتٍ أنّ للإيديولوجية بذليات لستلفة في الف -1
ات الحاكمة للكتابة، عرفة ما، وقد تُطل من خلال الغائيالذي يؤسّس نصا أو م

أكانت مُوعى بها أو غتَ مُوعى بها، وقد تُطل من خلال فعل الالضياز الفكري 
 إلذ مذىب في الرأي أو مدرسة في التفكتَ أو طريقة في الكتابة.

التفرقة بتُ ما ىو معرفي وما ىُو إيديولوجي في أية قراءة للنص إنو يصعب غالبا  -2
التًاثي، إذ أنّ الدعرفة لا تعيش في فضاء منفصل عن البُتٌ السياسية والاجتماعية 

 والفكرية القائمة، ولا توجد معرفة خالصة خارج الإطار الاجتماعي.
الواحد فتًاه في حال  قد يتجاذب الدنزعِ الدعرفي والدنزعِ الإيديولوجي معا الدفكر -3

لب أخلاق العلم والدعرفة ، وتراهُ في أخرى لشعنا في النظر الإيديولوجي، وىذا يُـغّ 
ىو الغالب على مفكري الفكر العربي الدعاصر خصوصا في تناولذم لإشكالية 

 النهضة حيث تغلُب ىذه الازدواجية على وعيهم الفكري.
دودة في لرال العلوم الإنسانية تبقى الدسافة بتُ الدعرفة والإيديولوجي لز -4

والاجتماعية عامة، ذلك أن ظواىر التاريخ، الفكر، الاجتماع الإنساني غتَ 
الظواىر الطبيعية، ومساحة تدخل الذات والديول والعواطف والدصالح والالضيازات 
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فيها واسعة إن قُورنت بذات الدساحة في ظواىر الطبيعة، وفي الحالتُ، لا مناص 
 سبية وواقعية للعلاقة بتُ الدعرفي والإيديولوجي.من رُؤية ن

 الهوامش:

نقصد بالخطاب العربي الدعاصر ىو ذلك الخطاب الصادر عن مفكر عرب بلغة عربية ، سواء كانوا  -1
لزمود عبد  إبراىيم للمزيد أنظر: مسلمتُ أو مسحيتُ أو غتَ ذلك، وفكروا فيو ضمن إطار عربي

 .13،ص2008عمان: الدعهد العالدي للفكر الاسلامي  ،الخطاب العربي الدعاصرالباقي، 
الوعي الغتَ الدطابق للواقع ، ويعتبر كل تعريف  اأنهّ عند بعض الدفكرين  الإيديولوجيةتعتبر  -2

و ينهل ى إلظامو، تيوتقنيع للواقع وتع فكر خاطئ أوىي وعي زائف ومغلوط،  بما للأيدولوجيات
ينصرف عنو  أنقبل  الأيدولوجياتديد النظري لدفهوم يعود ىذا التح من مصدر ماركسي، فلماركس

كمال عبد اللطيف، في   :للمزيد انظر.و 19الثاني من القرن  في كتاباتو التالية الواقعة في النصف
، 2010، نوفمبر 381، العدد 33، السنة  المستقبل العربيوالدعرفة، مدخل عام ،  الايديولوجيا

اعية إلذ القدنً للمعرفة لغعل تسوغها من جنس الحقيقة السأما التعريف اليوناني .78-57ص
العقل  عرفي لو صفة التنويري الذي يزودن الدبرصيلها، إذ ىنالك افتًاض ضمتٍ أنوّ من الدفتًض أ

 بالدعلومة الصحيحة.

 تؤدي "الأنا" عند اللغويتُ معنيان، الأول يعبّر _3
ُ
بر خبر عن نفسو، والثاني يعّ  عن ضمتَ الدتكلم أو الد

ة الشيء، بدعتٌ ذاتو، وىي عند بصهرة الفلاسفة بصيع الأحوال الشعورية، فهي القوة التي تفكر نيّ عن إ
الدعجم الشامل لدصطلحات عبد الدنعم الحفتٍ،-وتشكك، وتقرر وتنفي، وتريد ولا تريد أنظر:

و لكنّ هو ذلك الدختلف عتٍ، ف الآخر أما.109، ص1991، القاىرة: مكتبة مدبولولر، الفلسفة
بو وإلا لجأنا إلذ أسلوب الصدام  الاعتًاف، وعليو فلا مفر من اختلفتموجود سواء إتفقت معو أو 

 .ونفي الآخر
، بتَوت :مركز دراسات يديولوجي في الفكر العربي المعاصر، المعرفي و الاعبد الاه بلقزيز-4

 .13،ص2010الوحدة العربية،
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، مجلة المستقبل العربي، لزمد نور الذين، "الدعقول و الدتخيل في الفكر العربي الدعاصر" ،  فاية-5
 .7(،ص6/1992)160عدد

مجلة مسكسن لزمد، " السرح العربي الحديث بتُ الذوية وغياب الرؤية التارلؼية"، -6
 .19-10، ص94عدد،الوحدة

، 16،ص22/09/1996، الاحد6508عدد ،طالأوس"، جريدة الشرق صدق عوني ،" الوضع العربي-7
 .1عمود

التراث ، )لزمد الداىي: الدشرف(، "، مفهوم القطيعة مع التًاث في فكر الجابري_ علي القاسمي،8
 117ص ،. 2012:دار التوحيدي ، الدارالبيضاء، الجابريوالحداثة في فكر محمد عابد 

، بتَوت: مركز دراسات 2ط، الوطن العربيآليات التغيير الديمقراطي في ، ثناء فؤاء عبد الله _9
 .359، ص2004الوحدة العربية، 

 .116،صمرجع سابق الذكرالقاسمي، علي-_10
، بتَوت: مركز دراسات الوحدة العربية، 2، طالتراث والحداثة، لزمد عابد الجابري، _11

 ..22،صمرجع سابق الذكر،.1999
 .359، صرمرجع سابق الذكثناء فؤاء عبد الله، -12
 :الصدد أنظر في ىذا -13

، بتَوت: دار ، في البدء كانت الممانعة: مقدمة في تاريخ الفكر السياسي العربيسهيل القش
 .1981الحداثة، 

 . 22،  ص2014، بتَوت: مركز دراسات الوحدة العربية، نقد التراثعبد الإلو بلقزيز، -14
 . 23، ص المرجع نفسو-15
 أنظر على سبيل الدثال: -16

، 3، دراسة وبرقيق لزمد عمارة، ج الأعمال الكاملة لرفاعة رافع الطهطاوي، رفاعة الطهطاوي
 .1977، 1973بتَوت: الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، 



 مجلة دورية دولية محكمة                                          للبحوث والدراسات التاريخيةمجلة المعارف 
 

 356  13العدد 
 

_ وىو أول من كرس اىتماما خاصا بابن رشد في الدفكرين العرب النهضويتُ، أنظر: فرح أنطوان، 17
  2007، بتَوت: دار الفارابي، 3، ط ابن رشد وفلسفتو

  1997، بتَوت: دار مكتبة الحياة، 2، ج تاريخ التمدن الإسلامي، جرحي زيدان-18
لقد تعرض ما يعُرف بخطاب الأصالة في الفكر العربي الدعاصر للعديد  من الانتقادات، منها -19

راجع في مواجهة أسئلة الواقع اعتباره خطاب ضعف في مواجهة الآخر الدتقدم، وأنو خطاب انكفاء وت
، زيد أنظر:عبد الإلو بلقزيزموالتطور، خطاب دفاع عن الذات بدل من القيام بالإبداع والدشاركة، لل

، 2007بتَوت: مركز دراسات الوحدة العربية،  ،العرب والحداثة: دراسة في مقالات الحداثيين
 .13ص 

قرآني، لكن بعدىا السياسي، في القرنتُ  _يرى رضوان السيد في ىذا الصدد: "أن الشورى نص20
الأول والثاني للهجرة، ما لبث أن غاب منذ القرن الثالث...إلذ أن أعاد رفاعة الطهطاوي وختَ الدين 
التونسي وبصال الدين الأفغاني اكتشافها أو اكتشاف البعد السياسي لذا برت تأثتَ الاطلاع على 

سياسات ، فة للحكم الدستوري"، أنظر: رضوان السيدالدساتتَ الغربية....فصارت الشورى مراد
 158-157، ص 1997ر الكتاب العربي ، بتَوت: داالإسلام المعاصر: مراجعات ومتابعات

، بحوث ومناقشات  " _رضوان السيد، "الإيديولوجي والدعرفي في برقيقات التًاث العربية وقراءاتو21
المعرفي والإيديولوجي في الفكر العربي ، ة العربيةالندوة الفكرية التي نظمها مركز دراسات الوحد

 . 152، ص 2010، )بررير عبد الالو بلقزيز(بتَوت: م.د.و.ع، المعاصر
_عبد المجيد الشرفي، "الإيديولوجي والدعرفي في برقيقات التًاث العربي وقراءتو"، بحوث ومناقشات 22

 . 176، ص مرجع سابق الذكرندوة حول الدعرفي والايديولوجي في الفكر العربي الدعاصر، 
ية كمال عبد اللطيف، "في الإيديولوجيا والدعرفة: مدخل عام"، بحوث ومناقشات الندوة الفكر   _23

 . 72، ص مرجع سابق الذكرحول الدعرفي والإيديولوجي في الفكر العربي الدعاصر، 
مطاع صفدي، في سؤال الحقيقة بتُ الدعرفي والإيديولوجي، بحوث ومناقشات الندوة الفكرية  -_24

بد التي نظمها مركز دراسات الوحدة العربية الدعرفي والإيديولوجي في الفكر العربي الدعاصر، بررير: ع
 . 66، ص مرجع سابق الذكرالإلو بلقزيز، 
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لزمد عابد الجابري في العديد من مناسبات سواء في إطار الندوات مثلا الدفكر  اعتًفلقد -_25
والدؤبسرات العلمية واللقاءات الصحفية وحتى من خلال كتاباتو أن طروحاتو لا بزلو بدورىا من الطابع 

 الإيديولوجي.
، برنارد لويس 19، أمثال رينان في القرن الابذاهبرتل فئة الدستشرقتُ مكان الصدارة في ىذا -_26

وباتريسا كرون في الفتًة الدعاصرة، ويوجد بالطبع من بتُ العرب أنفسهم من يناىض التًاث أمثال عبد 
 الله العروي ولزمد اركون.

لنقد الإيبستمولوجي والاستقلال التارلؼي، _أنظر: حوار أبضد الدديتٍ مع لزمد عابد الجابري، "ا27
 ،.1983نوفمبر  4أجرى الحوار في باريس، في

 .24، صالمرجع السابق الذكر، لزمد عابد الجابري، لضن والتًاث _28
 _نفس الدرجع.29
بتَوت :مركز دراسات الوحدة ،إشكاليات الفكر العربي المعاصرلزمد عابد الجابري،-30

 .21، ص1988العربية،
 .26، صمرجع سابق الذكر_ لزمد عابد الجابري، التًاث والحداثة، 31
في  الاستشراقعبد الإلو بلقزيز، نقد  ونقده في الفكر العربي أنظر الاستشراقللمزيد حول  -32

، )عبد الإلو الثقافة العربية في القرن العشرين، الفكر العربي، مركز دراسات الوحدة العربية
 .628، ص 2011:مركز دراسات الوحدة العربية،بلقزيز:الدشرف(،بتَوت 

 .26، صمرجع سابق ذكرهلزمد عابد الجابري، التًاث والحداثة، _33
وربطو ربطا مباشرا  للاستشراقلقد ساد في خطاب الإحيائية الإسلامية النقد الإيديولوجي _34

بالطابع العدواني في وجهو الثقافي منكرين عليهم أية مسالعة علمية وموضوعية في لرال التًاث العربي 
( في كتابو الفكر 1982-1905والإسلامي ويظهر ىذا جليا في أعمال كل من لزمد البهي )

بنقد الفئة الدتأثرة  ستشراقالاالإسلامي الحديث وصِلتو بالاستعمار الغربي والذي تلازم لديو نقد 
(، بنقد الداخل )الحداثيتُ الاستشراقبالحداثة من العرب، على صلة بالاستعمار، فارتبط نقد الخارج )

في  الاستشراق( منها: ىزلؽة 2002-1917العرب(، أضف إلذ ذلك نذكر أعمال أنور الجندي )
الإسلامي وسموم التغريب ملتقى الإسلام، والتبشتَ الغربي، والإسلام والغرب، والفكر 

 ..إلخ. والاستشراق
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(، وطيب تيزيتٍ 1987-1910_ومن أبرز لشثلي الدقاربة الدادية التارلؼية للتًاث، حستُ مروة )35

(، ولقد بذلت ىذه الدقاربة في فتًة نهاية الستينيات وعبرت عن برول نوعي في الكتابة -1943)
تاريخ وواقع الثقافة العربية باستعمال الآليات الدنهجية التي  الفلسفية في الوطن العربي، تقوم على قراءة

 تقتًحها الداركسية، القائمة على الجدلية للواقع وللثقافة العربيتُ. 
-1885فلقد نشأت بواكتَ الدراسات التًاثية عند ثلاثة رواد: مصطفى عبد الرزاق ) _36

(، حيث اشتهر 1973-1882( وطو حستُ )1964-1889(، وعباس لزمود العقاد )1947
مصطفى عبد الرزاق بكتابة بسهيد الفلسفة الإسلامية، أما عباس لزمود العقاد فلقد اشتهر بدفاعو عن 
الإسلام تارلؼيا وحضارة والذي يظهر جليا في كتابو حقائق الإسلام وأباطيل خصومو، أما طو حستُ 

من خلالو بسرده على العقل الراكد  فلقد اشتهر بالعديد من الكتب منها "الأدب الجاىلي" الذي بتُ
 أنظر:وللمزيدالذي يقدس الداضي ويقدس النصوص الدنتمية لو 

حسن حنفي "بواكتَ الدراسات التًاثية في الفكر العربي"، مركز دراسات الوحدة العربية، الثقافة في 
 . 567ص  ،الذكر مرجع سابقالقرن العشرين، 

استثمار الدادة التًاثية بشكل واسع وتزايد الطلب عليها وتم فيها في ىذه اللحظة الدعرفية جرى  -37
 التوظيف الدعرفي والإيديولوجي للتًاث.

حيث عرفت ىذه الفتًة دراسات نقدية واسعة للتًاث العربي الإسلامي تبلورت في شكل  -38
العربي لمحمد عابر  مشاريع فكرية أبرزىا الدشروع الفكر لنقد العقل الإسلامي لمحمد أركون، ونقد العقل

الجابري، وحيث كان النقد ىو شعارا لدشروعها، النقد الدزدوج: النقد للمعرفة التًاثية أو للفكر الدوروث 
 أنظر:و للمزيدوالنقد للنظر إلذ ىذا التًاث 

كمال عبد اللطيف "الجابري ومشروع نقد العربي"، مركز دراسات الوحدة العربية، الثقافة في القرن -
 . 52ص ، الذكر مرجع سابقوالعشرين،  الواحد

عبد المجيد خليقي، "نقد العقل الإسلامي"، مركز دراسات الوحدة العربية، الثقافة العربية في القرن -
 .597، ص الذكر مرجع سابقالواحد والعشرين، 

 
 


